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Wprowadzenie

O stosunku Stanistawa Brzozowskiego do religii napisano juz bardzo
wiele —dostrzegano zaréwno skomplikowana ewolucj¢ jego pogladéw w tej
sprawie, jak i usitowano dokonywac rozstrzygnigé¢ co do jego ewentualne;j
konwersji nakatolicyzm, jaka miatasi¢ dokona¢ pod konieczycia’. Pamigta-
jac o rozlicznych toczonych jak dotad dyskusjach, pragniemy jednak sku-
pi¢ si¢ na zagadnieniu szczegélowym zwiazanym ze stosunkiem autora
Pamietnika do spraw religii, ktéremu to nie pos§wigcono szerszej uwagi.
Ot6z zasadne wydaje si¢ postawienie pytania, w jaki sposéb w ostatnim

Posréd catosciowych préb zmierzenia sig z przemianami stanowiska Brzozow-
skiego wobec religii warto wymieni¢ m.in. takie opracowania jak: A. Walicki,
Stanistaw Brzozowski — drogi mysli, Krakéw 2011, r. V: Religia; B. Suchodolski,
Stanistaw Brzozowski. Rozwdj ideologii, Warszawa 1933, r. V: Humanizm a religia;
B. Cywiniski, Problematyka religijna w pismach Stanistawa Brzozowskiego, w: Jest
Bdg, zyje prawda. Inna twarz Stanistawa Brzozowskiego, red. M. Urbanowski,
Warszawa 2012, s. 323—334; M. Nowak, Brzozowski a religia. Seria drama-
tycznych przetomdw, ,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2006, nr 3—4 (15),
s. 179-198. Stricte katolicka interpretacj¢ proponuje siostra T. Landy (Silvester),
Stanistawa Brzozowskiego drogi do Rzymu, w: Jest Bdg, zyje prawda. Inna twarz
Stanistawa Brzozowskiego, red. M. Urbanowski, Warszawa 2012, dz. cyt.



106

ARTYKULY  Krzysztof Andrulonis

dziele polskiego myfliciela, spisywanym wlasciwie na fozu $mierci,
Pamigtniku, funkcjonujg formuty modlitewne. A Brzozowski postuguje
si¢ nimi — przynajmniej kilkakrotnie — w sposéb, ktéry powinien zwrécié
uwage badacza jego spuscizny. Postaramy si¢ wykaza¢, ze maja one w du-
zej mierze charakter autopaidei*, a takze pewnego rodzaju terapii ducho-
wej, i cho¢ sa skierowane do Boga, obywaja si¢ bez rozstrzygnigcia co do
kwestii jego istnienia w momencie ich formutowania.

Taka konstatacja moze jawi¢ si¢ jako pozornie paradoksalna, jesli od-
wotac si¢ do najczgsciej formutowanych na gruncie katolicyzmu w obrzad-
ku rzymskim préb okreslenia natury modlitwy. W Katechizmie Kosciota
Karolickiego czytamy:

Modlitwa chrzescijaniska jest zwigzkiem przymierza miedzy Bogiem
i cztowiekiem w Chrystusie. Jest dzialaniem Boga i czlowicka; wy-
plywa z Ducha Swietego i z nas, jest skierowana catkowicie ku Ojcu,
w zjednoczeniu z ludzka wola Syna Bozego, ktéry stat si¢ cztowiekiem’.

Wytaniajacy sig stad sposéb postawienia problemu zdaje si¢ jednoznacznie
rozstrzyga¢ o istnieniu i naturze Boga juz w momencie podejmowania
aktu modlitewnego — mozna tez jednak spojrze¢ na ten problem z innej
perspektywy, co postaramy si¢ ukazal przez pryzmat analiz Richarda
Schaefflera oraz Abrahama Joshuy Heschela. Zaréwno przywotana po-
wyzej definicja, jak i rozwazania wskazanych autoréw powstaly na dtugo
po $mierci Brzozowskiego — mimo to uwazamy jednak za zasadne odwo-
tanie si¢ do nich uznajac, ze polski filozof wyprzedzat w wielu aspektach
tendencje rozwojowe doktryny chrzescijafiskiej* — cz¢$¢ z jego refleksji

N

Zastosowanie tego terminu wobec Brzozowskiego przejmujemy od Elizy Kackiej,
ktéra swojg refleksje nad tym zagadnieniem skupia przede wszystkim wokot
lektur filozofa. Jak pisze Kacka: ,W przypadku Brzozowskiego [...] lektura,
filozofowanie (a w niemalym stopniu takze krytyka) sktadaty si¢ na swoistg
szkole autoformacji. Oczywiscie, najwyraZniej taka tendencj¢ wida¢ w zapiskach
z Pamigtnika i w listach, gdzie $wiadectwa lektury przeplataja si¢ z wlasciwymi
mu »autokomendami« - prébami zmobilizowania si¢ do jeszcze wigkszego
(intelektualnego i fizycznego) wysitku, upominaniem siebie, wyrzekaniem
na stabosci” (E. Kacka, Lektura jako spotkanie. Brzozowski — tekst — metoda,
Krakéw 2017, s. 24—25). Analizowane przez nas dalej formuty modlitewne stano-
wig czgsto swoiste uzupetnienie i wzmocnienie owych ,,autokomend”, prébe za-
pewnienia im wsparcia réwniez na poziomie tego, co nadprzyrodzone. W pew-
nym sensie wigc wpisuja si¢ w realizacj¢ jego programu autopaidei.

Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, s. 588.

Brzozowski nie byl oczywiscie jedynym myglicielem poszukujacym odnowiciel-
skich, lepiej odpowiadajacych na potrzeby wspétczesnego mu czlowieka sposo-
béw ujmowania natury religii i wiary — nieprzypadkowo czesto analizuje si¢ jego
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daje si¢ wpisa¢ w jej pozniejsza dynamike, cz¢$¢ za$ bedzie zapewne juz
zawsze budzi¢ watpliwosci.

Zanim jednak przejdziemy do zapowiedzianej powyzej czgsci roz-
wazani, postaramy si¢ najpierw okredli¢, czym jest dla Brzozowskiego
modlitwa, jakie formuly modlitewne mozemy odnalezé w Pamietniku
jego autorstwa, a takze nakreslimy dwie perspektywy problematyzujace
zagadnienie modlitwy — genologiczng oraz filozoficzna, sposréd keérych
skupimy uwage zwlaszcza na drugiej.

Czym jest dla Brzozowskiego modlitwa?

W udzieleniu odpowiedzi na postawione powyzej pytanie pomocne okaza
si¢ nastgpujace cytaty zaczerpniete z Pamigtnika:

Médl si¢. Modlitwa jest obecno$cia w dziedzinie praw
i celéw, zatopieniem si¢ w tych sferach, gdzie istnieja
prawa i cele. Tam jest granica. Stamtad mozesz mysle¢ o Bogu
bez batwochwalstwa. Staraj si¢ zy¢ modlitwa, a nie polemika i prze-
ciwstawieniem. Sila ginie w tym tarciu i nie rodzi si¢ pewne $wiatto.
(10 XII 1910, 5. 9)°

Czymkolwiek jest twéj $wiat umyslowy, musisz z niego uczynic¢
narzedzie walki i pracy! Musi on by¢ twoja podstawa. Médl sie:
naucz si¢ zy¢é mys$la w surowym $wiecie — raz na zawsze bez
powrotu, bez potrzeby wdzierania si¢ z trudem. (16 X1I 1910, 5. 16)

[...] pomimo wszystko jeste$ winien, ty sam, tysiac razy, bo nie
umiesz wyrzec si¢ zainteresowan nie w pore. Cierp wigc i médl sig,
to jest: myS$l ze spokojem o prawach. O prawach, ktdre, gdy sa
ogarnigte spokojnie, sa juz pod toba — i wtedy $wiat istotnie staje si¢

zwigzki z popularnym wéwczas nurtem modernizmu katolickiego. Zagadnienie
to szczeg6lowo omawiaja m.in. L. Augustyn, Dzieje zycia, sita religii. Stanistaw
Brzozowski wobec modernizmu katolickiego, ,Archiwum Historii Filozofii i Myjli
Spolecznej” 2017, nr 62, s. 111-138; R.T. Ptaszek, Stanistaw Brzozowski a moder-
nizm katolicki, w: Kultura i zycie. W 130. rocznice urodzin Stanistawa Brzozo-
wskiego, red. W. Stomski, Warszawa 2008, s. 131-138.

Ten i wszystkie dalsze cytaty z Pamigtnika podaje wedtug nastepujacego wydania:
S. Brzozowski, Pamigtnik, wstgp M. Wyka, oprac. tekstu i kom. M. Urbanowski,
Wroctaw 2007. W nawiasach podaj¢ numer strony, a takze datg, pod ktérg zo-
stala odnotowana przytaczana uwaga — chronologia zapiséw okazuje si¢ nieraz
istotna dla rekonstrukeji dynamicznie zmieniajacych si¢ w ostatnich miesiacach
zycia pogladéw filozoficznych autora. Wszystkie podkreslenia w cytowanych sto-
wach, jesli nie zaznaczono inaczej, pochodza ode mnie.
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twoim wielkim cialem, organizmem twojego zycia, i dusza twoja,
skoro tylko zdota czynng by¢ poza typem, a odwaznie, porusza rze-
czy globu. (24 XI1I 1910, 5. 40)

Zwraca uwagg fake, ze dla Brzozowskiego modlitwa stanowi forme prze-
bywania w $wiecie praw i celéw, pozwalajac na poglebiony namyst nad
naczelnymi zasadami rzadzacymi $wiatem. Dopiero stamtad mozna ,,my-
$le¢ 0 Bogu bez batwochwalstwa” — a wigc, jak si¢ zdaje, bez spogladania
na niego przez pryzmat czlowieczej doksy oraz z odrzuceniem wszelkich
antropomorficznych naleciatosci, ktére zwykly przypisywaé Bogu wiele
cech niemozliwych do pogodzenia z jego naturg badz tez takich, ktérych
ludzka mysl w ogdle nie jest w stanie zglebi¢. Modlitwa kontrastowana
jest z ,polemika i przeciwstawieniem”, stanowi wigc forme¢ oczyszczenia
od zgietku codziennosci, rodzaj jakiejs wyzszej kontemplacji, ktéra stuzy
»hauce my$la w surowym $wiecie”.

Brzozowski wyraznie tez akcentuje postawg, jaka nalezy przyjaé
w stosunku do praw ujawniajacych si¢ na drodze aktu modlitewnego:
w zadnym razie nie powinni$my pojmowac ich jako czynnika zniewalaja-
cego, determinujacego nasze mysli i czyny — wrecz przeciwnie, gdyz, jak
pisze filozof, ,gdy sa ogarnigte spokojnie, sg juz pod toba”. To oznacza,
ze ich przemy$lenie prowadzi do odkrycia faktycznej przestrzeni ludzkiej
wolnosci, gdzie prawa przestaja by¢ ograniczeniem, lecz staja si¢ obszarem
autentycznej swobody ksztattowania siebie samego oraz swej rzeczywisto-
éci, ktdrej granice wyznaczone s3 przez Absolut®.

6

Warto w tym miejscu dostrzec pewne podobiefistwo zachodzace migdzy sposo-
bem myslenia Brzozowskiego a teoria afektéw czynnych znana z pism Benedykta
Spinozy. Filozof ten definiowal afekty jako ,pobudzenie ciata, przez ktére moc
dzialania tego ciata powigksza si¢ albo zmniejsza, jest podtrzymywana lub hamo-
wana, a zarazem idee tych pobudzend” (B. Spinoza, Etyka w porzqdku geome-
trycznym dowiedziona, thum. 1. Myfélicki, Warszawa 2008, s. 142). Mysliciel za-
uwaza, ze nigdy nie mozemy uciec od afektéw biernych, ktére oddziatuja na nas
z zewnatrz — mimo to rozumne rozwazanie natury §wiata pozwala zrozumieé
ich charakter i w pewnym sensie nimi kierowaé. Dopiero opanowanie czego$
rozumem pozwala cztowiekowi wyzwoli¢ si¢ z biernosci i receptywnosci, wolno$é
dziatania za$ zasadza si¢ na ogarnigciu rzeczywistosci swym rozumem. Z oczywi-
stych wzgledéw, cho¢by w podstawowych zatozeniach ontologicznych, systemy
Spinozy i Brzozowskiego znaczaco si¢ od siebie réznia, jednak powyzszy sposéb
rozumowania wydaje si¢ analogiczny. Wyczerpujace opracowanie teorii afektéw
u Spinozy mozna znalez¢ w nastepujacej publikacji: J. Zelazna, Spinozjasiska
teoria afektéw, Torun 2010.
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Analiza tresci formut modlitewnych w Pamigtniku

Znajac juz wlasciwodci, jakie przypisywal Brzozowski modlitwie, prze-
$ledzimy teraz, czego dotycza oraz jak sa konstruowane formuly modli-
tewne wykorzystywane przez filozofa w jego ostatnim dziele’. Zajmie-
my si¢ wyltacznie tymi, ktdre sg istotne z perspektywy naszego wywodu.
Przytoczmy caly ich szereg:
Moj Boze, méj Boze! Dlaczego nie moge pracowaé, jakbym mégt,
bo méglbym. Zmienitbym charakter polskiej literatury na cate po-
kolenia i bylbym szczgsliwy, ale musz¢ zy¢ w ciagtym braku ksia-
zek i dreczy¢ si¢ wyrzutami sumienia, gdy si¢ ksztatcg zamiast pisac.
(25 XII 1910, s. 48)

O Boze, Boze — gdyby mie¢ lat 25 po raz drugi i jeszcze raz 5 lat
zycia. Tylko s°.

Boze mdj, Boze mdj, pozwdl mi pracowal, pozwdl skupi¢ sity. Daj
jeszeze zy¢ dla Polski [...] Boze, daj sily, daj sity. (13 11 1911, 5. 175)

Powyzsze my$li cechuje wspdlnota tematyczna — we wszystkich Brzozow-
ski wznosi prosby o przedtuzenie jego ziemskiego zycia oraz pozostawie-
nie mu przynajmniej tylu sit, aby mégt dalej tworzy¢. Stowa te, zwracajace
uwage swa zarliwoscia, dobrze wspétbrzmia z ogélnym nastrojem Pamigt-
nika, kipiacego wrecz od rozlicznych planéw dalszej dziatalnosci intelek-
tualnej, ktérej jednym z podstawowych celéw miato by¢ zmodernizowa-
nie dusz Polakéw i wyrwanie ich ze stanu myslowej niedojrzatosci.

Inny nastrdj oraz odmienne nieco pole tematyczne mozna odkry¢
w nastepujacych stowach Brzozowskiego:

Moj Boze, méj Boze, daj mi przeciez sity i odwagi — pozwdl, niech ta

$wietno$¢iglebianie przerazajamnie, leczstworza we mnie stowo, bym

mogto nich méwi¢spokojnieiz niegasnacym $wiatlem. (311911, 5. 95)

~

Jako wyréznik formuly modlitewnej traktujemy wystapienie w niej formuty
adresatywnej skierowanej do Boga. O problematycznosci sposobu pojmowania
Boga, jaki prawdopodobnie cechowat Brzozowskiego, powiemy wigcej w dalszej
czesci artykutu.

S. Brzozowski, List do Wuli i Rafata Buberdw, poczatek 11 1911, w: tegoz, Listy,
t. 2 (1909—1911), oprac. M. Sroka, Krakéw 1970, s. 562. Formule t¢ przywotuje-
my w drodze wyjatku spoza Pamigtnika ze wzgledu na to, ze pojawia si¢ w ko-
respondencji pochodzacej z tego samego okresu, w ktérym to dzielo powstawato,
to za$ wptynelo na liczne podobiedstwa migdzy poruszanymi w nim watkami
a trescig listéw do najblizszych przyjaciét.
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Jestem filozofem. Nikt inny nie byt nim w innym znaczeniu tego sto-
wa niz to, w jakim ja jestem. Wiem, Ze mam, do korica zycia bed¢ miat
mistrzéw. Bytoby to oznaka dezorganizacji umystu, gdybym przestal
mysle¢ ze czcig 0 Newmanie, Platonie, Kancie, Heglu, Berkeleyu —
nieskonczenie wielu innych. Ale w tym $wiecie i ja jestem. Czujg, ze
umiem samoistnie zy¢ w tym powietrzu. Jest to wielkie szczgscie.
Samotno$¢ ukazuje w tym momencie swe drogie oblicze. Cichego
szczgécia, spokoju, pokornego istnienia w bycie Twoim, Panie. (13 11
1911, 8. 173)

Pierwszy cytowany fragment, podobnie jak poprzednie, pada przy okazji
wyliczania projektéw prac naukowych, za pomocg ktérych Brzozowski
zdaje si¢ prébowaé uciec od $wiadomosci nieustannie poglebiajacego sie
stanu choroby, czysto fizjologicznie uniemozliwiajacego mu aktywnosé
intelektualna. Istotna jest przede wszystkim wyrazona przez autora nadzie-
ja, ze dzigki wsparciu ze strony Najwyzszego bedzie mégt o Newmanie,
Blake'u, Coleridge’u, Lambie, Carlyle’u, Browningu, Meredicie, Dicken-
sie, Thackerayu, Rossettim ,,méwi¢ spokojnie i z niegasnacym $wiatlem”.
W dalszych przytoczonych stowach padajg za$ prosby o ,ciche szczgécie,
spokéj”, osiagalne w ,bycie Twoim, Panie”. Te dwie cechy przypisywane
Bogu — bycie $wiatto$cia oraz zrédlem wytchnienia po bojach zycia ziem-
skiego — zdaja si¢ taczy¢ refleksje Brzozowskiego z mysla $w. Augustyna.

Mamy $wiadomos$¢ nieoczywistoéci tego skojarzenia, spodziewamy
si¢ réwniez, ze niejednemu czytelnikowi moze si¢ ono wyda¢ nazbyt
$miale. Nie ro$cimy sobie zreszta praw do udowodnienia bezposrednich
zwiazkéw zachodzacych migdzy tworczoscia autora Legendy Mtodej Polski
a biskupem Hippony? — chodzi nam raczej o dostrzezenie podobiefistwa
atmosfery intelektualnej i egzystencjalnej, z jakiej wypowiadajg si¢ te po-

Mozna jednak wskaza¢ przyczyny, ze wzgledu na kedre takie skojarzenie wyda-
je si¢ przynajmniej prawdopodobne. Pierwszym jest na tyle silne zakorzenienie
refleksji $w. Augustyna w dziejach mysli europejskiej, a zwlaszcza powszechna
znajomo$¢ Wyznari jego autorstwa, ze trudno sobie wyobrazi¢, aby Brzozowski,
czytajacy nieustannie i z wielka zachtannoscia, nigdy z jego dzietami si¢ nie spo-
tkat. Po drugie, warto odnotowaé pewien fakt biograficzny — ot6z zona filozofa,
Antonina, byta ttumaczka na jezyk polski wydanej w 1932 roku monografii po-
$wieconej $wietemu Augustynowi pidra wloskiego eseisty, krytyka literackiego,
dziennikarza i poety Giovanniego Papiniego (por. M. Urbanowski, Aniof Stréz.
O Antoninie Brzozowskiej, w: tegoz, Brzozowski. Nowoczesnosé, L6dz 2017, s. 164).
Cho¢ przeklad ujrzat $wiatlo dziennie w wiele lat po $mierci filozofa, to niewy-
kluczone, ze posta¢ autora O wolnej woli przewijata si¢ w jego rozmowach z zona
i stata si¢ przynajmniej posrednia przyczyna podjecia wysitku translatorskiego.
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staci. Metaforyka $wiatta niewatpliwie nalezy do stalego obszaru odniesient
symbolicznych §w. Augustyna — zawdzigcza to wptywom neoplatonikéw,
kt6rzy za swoim mistrzem utozsamiali jasno$¢ z najwyzsza ideg Dobra.
W wariancie chrzescijaniskim tej doktryny Dobro z kolei utozsamiano
z Bogiem, ku ktéremu dusza wstgpowata po kolejnych stopniach wiary ™.
Teologiczny wymiar $wietlistosci staje si¢ szczeg6lnie wazny w Augustyn-
skiej teorii iluminacji, ktérej pigkny opis znajdujemy w Wyznaniach:
Zaczatem wigc wchodzi¢ w glebie mej istoty za Twoim przewod-
nictwem. Mogtem w nia wnikaé, poniewaz ty mnie wspomagates.
Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany,
dojrzatem w gérze, przed owym wzrokiem, ponad moim umystem
$wiatlo$¢ Boga niezmienna: nie t¢ pospolita $wiattos¢ dzienna, ktéra
dostrzega kazde Zywe stworzenie, ani nawet nie jakie$ rozleglejsze
$wiatlo tego samego rodzaju, ktére mogloby si¢ rozjarzy¢, gdyby
$wiatlo dzienne wielokrotnie, wielokrotnie si¢ wzmoglo i rozjasni-
lo, i cala napelnilo przestrzen ogromem jasnosci. Nie byto to takie
$wiatlo, lecz inne, zupetnie odmienne od wszelkich takich rozjarzen.
Bylo ono nad moim umystem, ale nie tak, jak oliwa jest nad woda,
ani nie tak, jak niebo jest nad ziemia. Byla nade mna ta $wiatto$¢
dlatego, ze ona mnie stworzyla, a ja bylem w dole, bom zostal przez
nig stworzony. Kto zna prawde, zna t¢ $wiatlos$¢, a kto zna t¢ $wia-
tlo$¢, zna wiecznoéé. To jest $wiatto$¢, kedra mitos¢ zna™'.

Wizerunek $w. Augustyna jako teologa $wiatta utrwalita réwniez kul-
tura europejska — wystarczy odwola¢ si¢ do najstynniejszego malarskie-
go przedstawienia jego postaci, ktére wyszlo spod pedzla Philippe’a de
Champaigne — zaréwno przez umyst, jak i przez serce filozofa przeswieca
$wiattos¢ Bozej prawdy, ktorej ucieleénienie stanowi Pismo Swiete.
Brzozowski wielokrotnie odwoluje si¢ do metaforyki $wietlnej —
w jednym z przywotanych na poczatku artykutu fragmentéw mozna bylo
przeczytal, ze w ,polemice i przeciwstawieniu’, w przeciwiefistwie do
modlitwy, ,sita ginie [...] i nie rodzi si¢ pewne $wiatto”. To ostatnie wigc,
bedace pragnieniem mysliciela, wystepuje tutaj wyraznie jako symbol po-
znania pewnego, zakorzenionego w prawdach podstawowych, dajacego

Wigcej na ten temat pisze m.in. Agnieszka Kijewska w: Swi;ty Augustyn, War-
szawa 2007 (zwlaszcza rozdziat W kregu neoplatonikéw mediolariskich, s. 60—86).

Sw. Augustyn, Wyznania, ks. VI, r. 10, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1987,
s. 149—150.
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cztowiekowi moc do ukierunkowanego dziatania w zyciu. Gdzie indziej
z kolei napisze o patronujacym mu na ostatnim etapie ewolucji mysli
Johnie Henrym Newmanie'*:

Niech btogostawione bedzie imi¢ nauczyciela mego i dobroczyricy.
Prawie leckam si¢, ze go zniewazam przez to powigzanie
mojej biednej duszy z jego $wiattoscia. Nie $miem pisaé wig-
cej, nie $miem snué w sfowach tego watku - modlitwa jego przysztos¢
moja, dusz¢ moja skladam, ducha opiekuriczego o wstawiennictwo
prosze, o rozumiejace milosierdzie i ozywiajaca site. Wierze w jego
istnienie, wierze, ze zyje on w blogostawionej dziedzinie potgznej
budowy, wierz¢ w moc wstawiennictwa, w blogostawiona sitg modli-
twy i obcowania. (12 II 1911, 5. 168 — 169)

Mozna rzec, ze $wiatto w prywatnym stowniku Brzozowskiego konotuje
najwyzszy rodzaj uznania, prze$wiadczenie o wyrastaniu czegos$ lub kogos
ponad przecigtno$¢ w sposdéb absolutny, wywotujacy w filozofie gleboki
podziw i szacunek. Patos $wietlistosci w jej rozleglej polisemii zdaje si¢
wiec tutaj nie mniejszy niz u autora Wyznar.

Drugi ze wskazanych uprzednio aspektow, spokéj i szczg¢scie odnaj-
dywane w Bogu, to jeden z zasadniczych watkéw mysli $w. Augustyna.
Juz w pierwszych stowach Wyznas znajdujemy potwierdzajace t¢ konsta-
tacje stynne sfowa: ,,Stworzyles$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie””. Jak za-
uwaza Stanistaw Kowalczyk, powotaniem cztowieka w wizji $w. Augu-
styna jest transcendencja. Jest on zmuszony do nieustannej walki, ze
$wiatem i samym soba; w jego Zyciu bywaja chwile wznioste, lecz i nie
brak upadkéw; cechuje go psychiczne bogactwo, w ktérym stopniowo
dojrzewa i dorasta duchowo. Droga prowadzaca do Boga nie jest fatwa,
ale atrakcyjna z uwagi na swa realistyczno$¢. Czlowiek w swoim zyciu,
zdaniem mysliciela urodzonego w Tagascie, poszukuje wyzszych absolut-

13

Najpetniejsze jak dotad oméwienie stosunku Brzozowskiego do angielskiego du-
chownego, nawréconego z anglikanizmu na rzymski katolicyzm, zawdzigczamy
Elizie Kackiej, por. tejze, dz. cyt., s. 243—326. Ponadto pisali o tym zagadnieniu
m.in. P. Kloczowski, Spotkanie Brzozowskiego z Newmanem, w: Od Brzozowskiego
do Kotakowskiego. Polscy pisarze XX wicku wobec religii, red. P. Nowaczyriski,
Lublin 2001, s. 7—24; M. Urbanowski, Droga do Rzymu: Newman Stanistawa
Brzozowskiego, w: Konstelacje Stanistawa Brzozowskiego, red. U. Kowalczuk,
A. Mencwel, E. Paczoska, P. Rodak, Warszawa 2011, s. 364—376.

Sw. Augustyn, dz. cyt, ks. I, . 1, 5. 7.
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nych wartosci, ktérych uwieficzenie stanowi Absolut. Jego $lad czlowiek
znajduje w sobie samym w drodze introspekgji, bowiem natura ludzka
stanowi ,obraz Bozy” (imago Dei), na ktéry skladaja sic umyst (mens),
wiedza (notitia) — mito$¢ (amor). Cztowiek w drodze poznawania samego
siebie rozpoznaje w sobie coraz lepiej obecno$¢ Boga — z jednej strony
prowadzi go ku temu poznanie intelektualne kulminujace w kontemplacji
odwiecznej prawdy, z drugiej za$ droga ,niespokojnego serca”, ktére po-
szukuje dobra i mifosci**.

Jak si¢ zdaje, Brzozowski przynajmniej czg¢sciowo podziela przeswiad-
czenie o tym, ze czlowick moze odnalezé prawdziwy spokdj duchowy
dopiero w obecnosci Boga. Przyjecie optyki antropologii Augustynskiej
pozwala tez ujrze¢ w nowym $wietle nastepujacy fragment Pamigtnika:
»Kazdy maw sobie Boga — stworzenie §wiata — upadek — odkupienie — caly
tragedie bytu, ktdra okolona jest przez ciemna noc, nie majaca znaczenia
ani nazwy w ludzkim zyciu. Co nie jest biografia — nie jest w ogdle” (12 11
1911, s. 164). Jakkolwiek autor /dei i jeden z Ojcéw Kosciota mogliby si¢
nie zgadza¢ w kwestii natury oraz sposobu obecnosci w $wiecie Boga®,
to jednak zgodziliby si¢ zapewne co do tego, ze czlowiek poszukiwaé go
moze wylacznie w sobie samym i kolejach swego losu. Znajduje to réw-
niez potwierdzenie w innych stowach Brzozowskiego, ktére, cho¢ nie na-
wiazuja wprost do Augustynskiej introspekeji, to jednak nie pozostaja
z nig w sprzecznosci:

Czlowiek jest tak zbudowany, ze dazac do poznania siebie, odnajduje

Boga. Ale wtedy Bég jest czyms tylko ludzkim? Nadzwyczajne. Jak

gdyby prawda byta pozaludzka. Poznajac siebie, czlowiek poznaje

budowe bytu, budowe prawdy, wrasta w nig mysla, tak jest w nia

wpojony istnieniem. (5 IV 1911, s. 187)

S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce swigtego Augustyna, Lublin 2007, s. 86—89.

Cytowany fragment, czytany w izolacji, moze sugerowac zwtlaszcza, ze Bég
stanowi element cztowieka. Takiej lekturze przeczy jednak inna wypowiedz
Brzozowskiego: ,Stosunek do Boga musi zawiera¢ w sobie moment, ktéry nie
pozwala mu stad si¢ czescia, a choéby tylko suma czlowieka aktualnego” (5 1v
1911, s. 187). Niewiele wczedniej za$ czytamy: ,Nadludzkie tworzy czlowie-
ka i okresla go. [...] Sa to nie poglady, lecz gi¢bokie i niezaprzeczalne fakey”
(5 Iv 1911, 5. 187) — stowa te pozostaja w pewnej tacznosci z koncepcjq imago Dei,
dopuszczaja bowiem interpretacje, w mysl ktérej wskutek stworzenia cztowieka
przez Boga uobecnia si¢ w nim Bozy pierwiastek.
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Poza wymienionymi wczesniej wskazaé mozna réwniez kilka innych wat-
kéw taczacych sylwetki Brzozowskiego i $w. Augustyna, cho¢ maja one
mniej ewidentny charakter i nie dajg si¢ wywie$¢ z samej litery tekstu.
Zaréwno w Wyznaniach, jak i w Pamigtniku uderza wrecz gwaltowna
emocjonalno$¢ autordw, ktérej towarzyszy przeswiadczenie zajmowania
si¢ sprawami niebywale istotnymi, zyskujacymi w ten sposéb wymiar
egzystencjalny. Cho¢ Brzozowski twierdzi, ze ,jestem zimny i mézg jest
najgoretsza czeécig istoty mojej” ', to jednak w jego stowach nie brakuje
wielkich napi¢¢ duchowych, goraczkowych wotan o mozliwos¢ dalszej
pracy intelektualnej na rzecz Polski, o czym byla wezesniej mowa. Z po-
dobnag pasja $w. Augustyn rozwaza najpierw w Wyznaniach swa biografig,
aby potem wylozy¢ szereg pogladéw filozoficznych na temat natury czasu,
whasciwosci duszy ludzkiej czy cech przystugujacych Bogu.

Mozna takze wskaza¢ pewne analogie migdzy dziejami rozwoju du-
chowego obydwu myslicieli — John Henry Newman stat si¢ na drogach
mysli Brzozowskiego postacia nie mniej znaczaca'” niz poznany w Medio-
lanie $w. Ambrozy dla autora Pasistwa Bozego, za$ rozdarcie duchowe pol-
skiego filozofa migdzy przeswiadczeniem o wyzszoéci chrzedcijafistwa
ponad wszystkimi systemami my$lowymi™ i jego najgl¢bsza prawdziwo-
$cia a niezdolnoscia do zawierzenia si¢ Bozej nadprzyrodzonosci® wiazato
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S. Brzozowski, List do Witolda Klingera, koniec XII 1910 — poczatek I 1911, w:
tegoz, Listy, dz. cyt, s. s20.

O znaczeniu spotkania z pismami Newmana dla myslenia Brzozowskiego pisze
w nastgpujacych stowach Eliza Kacka: ,Kim byt kardynat John Henry New-
man w zyciu Stanistawa Brzozowskiego? [...] Mgt dzigki niemu spojrze¢ na
filozofie z nowej perspektywy — i zaczat to robié¢. Wypracowywanie sobie »nowe-
go podejécia« — rezygnujacego z hermetycznosci wywodu i kierujacego caly site
refleksji filozoficznej na do$wiadczenie zycia, wazniejsze od filozoficznej spekula-
¢ji — przerwata mu przedwcezesna §mieré. Newman pozostat zatem, jak wszystkie
lekturowe spotkania Brzozowskiego, projektem niedokoniczonym — a ostatnie
zapiski z Pamigtnika daja podstawe, by stwierdzi¢, ze i jednym z najbardziej
intensywnych”. Dalej badaczka zauwaza réwniez, ze ,,Brzozowski konstruowat
z udzialem Newmana wlasng optymalng wizje podmiotowosci”. Co za$ szcze-
gdlnie wazne z perspektywy prowadzonych w tym artykule rozwazan, stalo si¢
to mozliwe, poniewaz ,,[...] dzigki Newmanowi (a takze Vicowi, Norwidowi,
Blondelowi) katolicyzm zajat w refleksji Brzozowskiego jedno z pierwszych
miejsc, dystansujac chocby filozofi¢ zycia” (E. Kacka, dz. cyt., s. 243—244).

Swiadcza o tym nastepujace stowa: ,,Spinoza otworzyt wielki $wiat, Hegel wick-
szy, Goethe jeszcze wigkszy. Katolicyzm jest wspanialszy niz to wszystko. Szerszy,
potezniejszy, zawiera wiecej mozliwosci” (12 1 1911, s. 118).

Brzozowski pisat w tym kontekscie nastgpujaco: ,,Nie jestem katolikiem, nic nie
wiem, mam pewna sume antypatii i sympatii, ale wiem, ze wszystkie one pozo-
stawiajg mnie w $wiecie ludzkim” (12 I 1911, 5. 118).
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si¢ z nie mniejszym cierpieniem i duchowym zamgtem niz ten, ktérzy
towarzyszyt $w. Augustynowi podczas sceny w ogrodzie mediolariskim.
To, czy w ostatnich chwilach zycia autor Legendy Mtodej Polski odnalazt
swoje tolle, legere, pozostaje kwestia sporna.

Modlitwa z perspektywy genologicznej

Po przeanalizowaniu wystepujacych w Pamigtniku formut modlitewnych
przechodzimy do nakreslenia dwéch perspektyw rozumienia modlitwy,
ktére beda dla nas pomocne w dalszej analizie. Rozpocznijmy od spojrze-
nia genologicznego. Jak wskazuje Maria Wojtak, kazda modlitwa cechuje
si¢ trzema cechami charakterystycznymi: religijnym oczekiwaniem (na-
dzieja), religijnym rozumieniem (wiara) i oddaniem (mitoscia). Co do
zasady wszystkie modlitwy zakwalifikowa¢ mozna jako ustalone (wspdl-
notowe) lub prywatne (indywidualne). Te ostatnie cechuja si¢ wyrdz-
nieniem bieguna antropologicznego wzgledem teologicznego, poniewaz
do Boga lub innej osoby ze sfery sacrum przemawia w niej indywidualny
cztowiek w calej swej ztozonosci. Co za tym idzie, modlitwy prywatne
nie maja swoich form kanonicznych, moga by¢ formutowane na bardzo
zréznicowane sposoby, a wyrdznik ich wspélnoty gatunkowej ma wy-
miar pragmatyczny*°.

Wskazane uprzednio formuly modlitewne Brzozowskiego w pelni
odpowiadajg wyznacznikom modlitwy prywatnej — sa bardzo zréznico-
wane formalnie, jedynym elementem wspélnym jest wystgpowanie apo-
strofy do bytu wyzszego. Niewatpliwie wyraziscie ujawnia si¢ w nich osoba
samego nadawcy, ktéry odnosi si¢ w nich do wlasnej codziennosci oraz
rozterek towarzyszacych post¢pujacemu procesowi degeneracji zdrowia.

Modlitwa z perspektywy filozoficznej

Przyjrzyjmy si¢ teraz modlitwie z interesujacej nas przede wszystkim
w tym artykule perspektywy filozoficznej. Warto zauwazy¢ na poczatek,
ze zbiér cech przypisywanych na tym gruncie modlitwie indywidual-
nej w istotny sposob dopetnia przedstawiong uprzednio charakterysty-
ke genologiczna. Piotr Klimowski wskazuje, ze modlitwa tego typu ma
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M. Wojtak, Modlitwa jako gatunek wypowiedzi, w: Jezyk polski: wspitczesnosé,
historia. Spotkania Lubelskich Jezykoznawcéw, t. 1, red. W. Ksiazek-Brytowa,
H. Duda, Lublin 1999, s. 143—153.
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charakter sytuacyjny i cechuje si¢ spontanicznoscia oraz bogactwem form,

za pomocg ktérych moze by¢ realizowana™', przypisuje jej jednak réwniez

inne wazne wlasnosci:
[...] modlitwa indywidualna w wigkszym stopniu niz modlitwa
wspdlnotowa wykazuje pierwotny zwiazek z podstawowymi aktami
religijnymi wiary i nadziei. [...] Modlitwa indywidualna to osobiste
przezywanie wiary, nadziei i miltosci. [...] Modlitwa indywidualna
jest ponadto momentem szczegdlnego dowarto$ciowania whadzy
serca, rozumianej w duchu pascalowskim — jako centrum osobowo-
$ci, glebia istoty, przestrzeri samoodniesienia oraz ukierunkowania na
to, co inne. [...] Rola wladzy serca w akcie modlitwy [...] nie redukuje
si¢ wylacznie do prostej uczuciowosci [...] nalezy ja pojmowac jako
szczegblny, duchowy wglad, glebokie wniknigcie w tajemnice™.

Tak ujety filozoficzny wymiar modlitwy z perspektywy interesujacych
nas wypowiedzi Brzozowskiego generuje jednak istotne problemy. Przede
wszystkim zostaje okreslona jako ,osobiste przezywanie wiary”, ktore
zaktada szczegdlng role ,wladzy serca” — tymczasem wiemy dobrze, ze
zagadnienie to stanowito jeden z najbardziej palacych obszaréw drama-
tu egzystencjalnego autora Pamigtnika w ostatnich miesigcach jego zycia.
Ograniczymy si¢ w tym miejscu do analizy tych rozterek, ktdre znalazty
swoje odzwierciedlenie w tekstach. Najwazniejszym $wiadectwem w tym
kontekscie wydaje si¢ list skierowany do Witolda Klingera®’:

Gdyby katolicyzm, taki, jakim jest — jako nauka, moralno$¢, system
sakramentalny, pojmowanie przyrody, historii, miejsca czlowieka
w bycie — nie byl jednoczesnie faktem nadprzyrodzonym, wymaga-
jacym zywego poczucia udzialu w tym fakcie, bylbym katolikiem,
gdyz rozumowo mi¢ on nie tylko zadowalnia, ale ciagnie z dniem
kazdym silniej; jest to jednak sifa logiczna argumentéw przekony-
wajacych, nie zadne osobiste dziatanie z mojej strony [...] pomimo
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P. Klimowski, Filozofia modlitwy. Homo orans — analiza w kontekscie biegunowosci
aktu religijnego, Poznan 2020, s. 86.
Tamze, s. 87.

Posréd innych podobnych $wiadectw wymienié nalezy nastepujace: ,[...] zwrot
od karolicyzmu do jakiejkolwiek ze znanych mi form mysli i czucia jest upadkiem
[...] To jest bezwzgledne, ale précz katolicyzmu: kultury jest katolicyzm: droga
do $wiata nadprzyrodzonego. I ta jest dla mnie zamknieta” (10 I 1911, s. 104);
,Nie jestem katolikiem, nic nie wiem, mam pewng sume antypatii i sympatii, ale
wiem, ze wszystkie one pozostawiaja mnie w $wiecie ludzkim” (12 I 1911, s. 118).



»Nadludzkie tworzy czlowieka i okresla go”

wszystko jestem zimny i mdzg jest najgoretsza cz¢scia istoty mojej.
[...] wida¢ juz wystygto we mnie wszystko i musz¢ oswoic si¢ z dziw-
na i straszng rolg cztowieka ,widzacego prawd¢”, lecz niezdolnego
przejad si¢ nia, by to widzenie mogto go zbawié**.

Od momentu zerwania z otwartym ateizmem az przynajmniej do zetknie-
cia si¢ z pismami Newmana Brzozowskiemu wystarcza analiza chrzesci-
jafistwa jako fenomenu kulturowego — dzieje si¢ tak chociazby w pismach
z lat 1906 — 1908, gdzie traktuje je jako sorelowski mit dla nowej kultury,
za$ warto$¢ jego uznaje za okreslong catkowicie w kategoriach pragma-
tycznej teorii prawdy”. W pézniejszym czasie jednak zaczyna uznawad
swoje dotychczasowe poglady za nieuprawniong redukcje tego fenomenu.
Y Pamietniku pisze nastgpujaco: ,katolicyzm wystepuje nie jako filozo-
fia, nie jako nauka nawet o nadprzyrodzonym, lecz jako nadprzyrodzony,
nadludzki fakt” (25 XII 1910, s. 43), a takze: ,nie wierz¢ w chrzescijaristwo
bez elementu niebianskiego” (3 I 1911, s. 93).

Z tej perspektywy okazuje sig, ze powyzsze wyznanie listowne skry-
wa w sobie zapis jednej z najglebszych rozterek duchowych Brzozowskie-
go — cho¢ uzyskat wlasciwy obraz chrzescijanstwa, ktdry zdaje si¢ zaspo-
kaja¢ jego postulat, aby z religii ,,ani momentu nie [...] uroni¢” (10 X11
1910, s. 12), stajac si¢ jej wyznawcg, to jednak nie jest w stanie zaufad jej
nadprzyrodzonosci, ktéra w zwiazku z tym pozostaje na poziomie filo-
zoficznego wywodu. Tymczasem zaden kompromis na tym polu nie jest
mozliwy — wiara wymaga skoku duchowego, nie moze stanowi¢ uzupet-
nienia dla abstrakcyjnych rozmyslai. ,Ma si¢ lub nie ma w sobie tego
zycia i takiego zycia”, jak pisze autor w kontekscie ,Newmana, Pascala,
Bernarda, setek tysigey innych, [ktérzy — przyp. K.A] zyja i zyli w dzie-
dzinie niemozliwosci dla nich ziszczonej” (25 XII 1910, s. 43)*°. Najlepie;j,
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S. Brzozowski, List do Witolda Klingera, koniec XII 1910 — poczatek I 1911, w:
tegoz, Listy, dz. cyt., s. 520.

B. Cywinski, dz. cyt., s. 324.

Warty odnotowania wydaje si¢ jednak szczegét, ze niezaleznie od niezdolnosci
przyjecia chrzescijaristwa jako wiary Brzozowski gleboko wierzy w nie$mier-
telnos$¢ duszy, ktéra, jak sie zdaje, sila rzeczy zaklada istnienie transcendengji.
Filozof pisat o tym nastepujaco: ,,Jezeli jestem miejscem, z ktdrego wyplywa tyle
cierpienia, jestem takze jedyna — cho¢ Boze zmituj si¢ nade mng — jak krucha
i nedzna, opora [opoka? — przyp. K.A.] dla dwojga istot drozszych mi nad wszyst-
ko. Przyznam si¢ do wigkszej stabosci: bytoby mi zal do fizycznej rozpaczy rozstaé
si¢ z moimi my$lami juz teraz. Jestem wprawdzie mocno i od dawna przekonany
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by¢ moze, stan duchowy Brzozowskiego w ostatnich miesigcach jego
zycia odzwierciedlaja stowa napisane w jednym z listéw: ,,Zyje w catko-
witej rozterce duchowej i nie umiem przewidzie¢, dokad mi¢ zaprowadzi
wiasna moja praca””’.

Czy deklarowana przez autora Kultury i Zycia niezdolno$¢ dokonania
aktu wiary, a takze analizowane wcze$niej watpliwosci dotyczace natury
Boga powoduja, ze modlitwom, ktére odnajdujemy na kartach Pamigt-
nika, trzeba odméwi¢ znamion sensu? Postgpowanie to, jak si¢ zdaje,
godzitoby w samg intencj¢ autora, ktdry przeciez nie postugiwalby si¢
nimi, gdyby nie spetnialy w jego mysleniu jakiejs okreslonej funkcji.
Péjdzmy wiec dalej w poszukiwaniach i sprobujmy wskazad takie sposoby
filozoficznego pojmowania modlitwy, ktére pozwalatyby nada¢ stowom
Brzozowskiego ich wlasciwy sens.

Znaczenie modlitwy w ujeciu Richarda Schaefflera

Nie ulega watpliwosci, ze autorowi /dei daleko do jednoznacznosci w zakre-
sie sposobu pojmowania istoty Boga. Zaprezentowali$my wczesniej takie
formuly obecne w Pamigtniku, ktére pozwalalyby usankcjonowaé jego
wymiar transcendentny. Jednoczesnie jednak wystepuja i takie, ktére
zdajg si¢ kwestionowa¢ taka wyktadnie:

Bég wszechobecny: kazdy fake bycia najbardziej przelotny okresla
zycie, jest nim raz na zawsze, wigc jest utrwalony w tym, co w zesta-
wieniu z jednostka, z chwilg jest trwaniem, pewnym sensem trwa-
nia i nie tylko czasem, ale Zrédlem samego czasu: sama potega zycia
ludzkiego. Wigc zyjac, musimy mie¢ t¢ prawde przed oczyma (25 XII
1910, s. 42)°°.

o nie$miertelnosci duszy, ale to nie fagodzi przywiazania do ludzkiego §wiata
rzeczy okreslonych i znanych nam. Jest to dziwne, ze wlasciwie o niesmiertelno-
$ci nie bytem w stanie nigdy powatpiewa” (S. Brzozowski, List do Wuli i Rafata
Buberéw, polowa II 1911, w: tegoz, Listy, dz. cyt. s. 590).

S. Brzozowski, List do Witolda Klingera, koniec X11 1910 — poczatek I 1911, w:
tegoz, Listy, s. 520.

W tym miejscu warto jednak poczyni¢ uwagg o charakterze diachronicznym —
wszystkie z cytowanych wypowiedzi sugerujacych nadprzyrodzonos¢ i transcen-
dentno$¢ Boga pochodza z pézniejszego okresu niz powyzsza definicja. By¢ moze
wiec poglady Brzozowskiego w tej sprawie ulegly w przeciagu kilkunastu tygodni,
ktére obejmujg wpisy zamieszczone w Pamigtniku, znaczacej ewolugji.
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Mozna jednak sensownie postawi¢ pytanie, czy rzeczywiscie kazdy, kto
podejmuje akt modlitewny, wie doktadnie, kim badZz czym jest Bég, do
ktérego si¢ modli? W ten sposéb rozumuje Richard Schaeffler, ktéry
pisze nastepujaco:
Odmawiajacy modlitwe najpierw wie, co czyni, gdy si¢ modli; do-
piero w drugiej kolejnosci moze ewentualnie dokona¢ refleksji nad
swym czynem i wyjasni¢, w jakim znaczeniu uzywa stowa ,Bég”.
Pragmatyka (objasnianie czynnosci, ktéra wykonujemy, gdy jako
wolajacy uzywam danego imienia) poprzedza semantyke (obja-
$nianie znaczenia stéw i pojgé)™.

Cytowany autor przedstawia taki wariant filozofii modlitwy, ktéry zdaje
si¢ trafnie odzwierciedla¢ te intuicje, z kedrymi Brzozowski przystepowal
do wygtaszania swoich formut modlitewnych. Dlatego tez przedstawimy
teraz przegladowa syntez¢ jego stanowiska.

Niemiecki teolog wskazuje, iz modlitwa ,,0znacza przede wszystkim,
ze wchodzimy we wzajemna relacje z tym, ktérego przywolujemy po imie-
niu”’°, dazac do ujgcia samych siebie z transcendentnej perspektywy, do
czego ma doprowadzi¢ akt zainicjowany wywotanym przez cztowieka
zdarzeniem jezykowym. W jakim celu jednak w ogdle podejmujemy ten
wysilek? Przede wszystkim po to, aby doswiadczy¢ spotkania z Bogiem ™',
ktéry ,pozwala dopiero powstaé tozsamemu podmiotowi”**, a ponadto
stanowi ,»oblicze«, dzigki ktéremu opowiadajacy czuje, ze jego historia
jest czym$ uporzadkowanym i skupionym”, ktére udziela przestrzeni
realizacji ,préby polaczenia wspominanej przesztosci i doswiadczanej
terazniejszo$ci”?’. Bardzo wazny wigc staje si¢ wymiar modlitwy jako
opowiesci, w ktdrej ,méwca konstytuuje w akcie opowiadania pewna
wspolnote migdzy nim a stuchaczem i dopiero dzigki temu uzyskuje swa
wiasna tozsamos¢ historyczng™*+.

R. Schaeffler, O jezyku modlitwy, Krakéw 2007, s. 34.
Tamze, s. 26.

To nadal jednak nie przesadza o ontologii Boga, ta bowiem krystalizuje si¢ dopiero
w procesie modlitewnym i jest raczej jego efektem koricowym, nie zawsze mozli-
wym do pelnego osiagniecia, nizli jakimkolwiek warunkiem wstepnym. Swiadcza
o tym nast¢pujace stowa: ,modlitewne »pojecie Boga«” wypelnia si¢ trescia nie
dzieki definicji metafizycznej, ktdra miatby posiada¢ odmawiajacy modlitwe, lecz
dzigki aktowi owego dziatania jezykowego, w ktérym wzywanie imienia Bozego
rozwija si¢ w konstytuowanie wspélnej historii” (R. Schaeffler, dz. cyt., s. 97).
R. Schaefler, dz. cyt., s. 44.

Tamze, s. 88.

Tamze, s. 90.
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Postgpowanie Brzozowskiego zdaje si¢ bardzo dobrze ttumaczy¢ w za-
proponowanych powyzej kategoriach — filozof nie potrafit jednoznacznie
rozstrzygnad, jaka natura przystuguje Bogu ani tez w jakiej doktadnie po-
zycji sytuuje si¢ on sam wzgledem chrzescijanstwa. Mimo to towarzyszy
mu egzystencjalna potrzeba zwrdcenia si¢ do Najwyzszego w imi¢ walki
o ksztattowanie wlasnej podmiotowosci, poszerzanie autopaidei o kolejne,
niezagospodarowane uprzednio obszary, ktére wylonily si¢ na horyzoncie
jego $wiatopogladu za sprawa zwrotu ku katolicyzmowi uwarunkowa-
nego przede wszystkim poglebiona lekturg pism Newmana. Odniesie-
nie do nieprzyjmujacego sprecyzowanego ksztattu, lecz wywotywanego
w gescie modlitwy jako spotkania Absolutu sprzyja konsolidacji biografii
intelektualnej i duchowej mysliciela oraz sprzegnigciu ze soba dotychcza-
sowych lekturowych spotkan z dalszymi zamierzeniami, ktérych ambicja
zakrojona jest wreez na kulturowa rewolucje.

Czym jest modlitwa dla Abrahama Joshuy Heschela?

Sprébujemy jeszcze nieco poszerzyé perspektywe naszych poszuki-
wan, wykraczajac poza krag teologii katolickiej. W tym celu siggnijmy
po kolejny cytat z Pamigtnika, z kidrego pochodzg stowa zamieszczone
w tytule artykutu:

Nadludzkie tworzy czlowieka i okresla go. Cala przyroda trzyma
si¢ na nadprzyrodzonym. Sg to nie poglady, lecz glebokie i nie-
zaprzeczalne fakty. Stosunek do Boga musi zawiera¢ w sobie moment,
ktéry nie pozwala mu staé si¢ czgécia, a choéby tylko sumg czlowieka
aktualnego. Nie moze on by¢ pojeciem. Bég-pojecie jest tym samym,
co natura. (5 IV 1911, s. 187)

Stowa te zaskakujaco dobrze wspétbrzmia z jedng z mysli Abrahama
Joshuy Heschela, urodzonego w Warszawie wybitnego myfliciela zydow-
skiego, ktéry wigkszo$¢ zycia spedzit na emigracji w Stanach Zjednoczo-
nych. Pisal on nast¢pujaco:
Swiadomos¢ Boga jest gramatyka ciszy, w ktérej dusze zlewaja sie
z tym, co Boskie, i w ktérej niewystowione w nas komunikuje
si¢ z niewystowionym poza nami. To owoc lat, w ktérych dusza i niebo
milcza razem, rezultat nagromadzonej pewnosci obfitej obecnosci
Boga. Trzeba tylko pozwoli¢ tej $wiadomosci trwaé oraz stucha¢
ukrytego w glebi duszy przekonania, ze jest on jedynie wtraceniem
w niemajacg poczatku ani korica mowe Boga®’.
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Polski filozof méwiac o ,,nadludzkim” ma zapewne na mysli mniej wigcej
to samo, co zydowski teolog uzywajac sformutowania ,niewystowione
poza nami”. Brzozowski skupia si¢ na wektorze przebiegajacym od tego,
co nadprzyrodzone, ku cztowiekowi i stworzeniu. Heschel za$ akcentuje
znaczenie relacji przeciwstawnej, ktéra wyrasta z ludzkiej $wiadomosci
Boga. Lacznie wicc te dwie wizje moga si¢ dopelniaé, nas za$ szczegél-
nie interesuje to, jak Heschel pojmuje wspominany kontakt z ,nie-
wystowionym poza nami” oraz w jakiej mierze jego mys$l moze poméc
nam w przyblizeniu si¢ ku rozumieniu przez Brzozowskiego tego, czym
jest gest modlitewny.

Autor Czlowieka szukajgcego Boga formutuje bardzo lapidarna, jed-
nak skrywajaca w sobie wiele znaczeri formule definiujaca modlitwe:
~Wiedz, wobec Kogo stoisz”. Jak wskazuje jeden z komentatoréw jego
mysli, powyzsze zdanie rozpada si¢ na trzy czlony, sposréd keérych kazdy
domaga si¢ odr¢gbnego komentarza:

Pierwszy element to stowo: wiedz lub uswiadom sobie. Oznacza ono,
iz: ,Pewien rodzaj rozumienia czy $wiadomosci, okreslona postawa
umystu jest warunkiem sine qua non wszelkiej modlitwy. Modlitwa
nie moze zy¢ w teologicznej prézni. Rodzi si¢ z wgladu”. Klimat bez-
myslnoéci nie stuzy modlitwie, ta wymaga minimum idei, mysli,
potrzebuje rozumienia’®.

Przystawalno$¢ tej cechy modlitwy do tego, jak pojmuje ja polski mysli-
ciel, nie budzi watpliwos$ci — kazde stowa kierowane przez niego do Boga
wyrastaja z intensywnej pracy mysli oraz wewngtrznego mierzenia si¢
z ,dziedzing praw i celéw” (10 X1I 1910, 5. 9). PrzejdZzmy wigc do drugiego
elementu formuty Heschela:

Istotne jest tu podkreslenie personalnego charakteru Boga, wobec-
-Kogo nie jest bowiem tym samym co wobec-czego. Jesli §wiadomosé
modlitewna zwraca si¢ w inwokagji do jakiegos 70, w takim wypadku
nie jest to modlitwa [...] Zalozenie, ze Bdg jest osoba, jest minimal-
ng idea potrzebng do zaistnienia modlitwy*”.

Ten fragment cytowanej formuty definicyjnej stawia przed nami istotny
problem — czy Brzozowski przyjmuje personalistyczng wizj¢ Boga? Jedna
z podanych wczeéniej préb definicyjnych, okreslajaca go jako ,trwanie,
pewien sens trwania i nie tylko czas, ale zZrédto samego czasu: samg po-
tege zycia ludzkiego” (25 XII 1910, s. 42) zdaje si¢ temu jawnie przeczy¢.
Z drugiej strony, Brzozowski wyraznie akcentuje, ze Bég nie moze by¢
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»czgscia, a chocby tylko sumg cztowieka aktualnego. Nie moze on by¢ po-
jeciem”, dalej za$ pisze, iz ,czlowiek jest tak zbudowany, ze dazac do po-
znania siebie, odnajduje Boga” (4 1v 1911, 5. 187). Zwlaszcza ta ostatnia
uwaga pozwala przypuszczad, ze skoro czlowiek nie tylko zdolny jest, ale
wrecz z koniecznosci na drodze samopoznania dazy do zglebienia tajem-
nicy Boga, to musi istnie¢ mig¢dzy nimi jaki$ rodzaj zaleznosci substan-
cjalnej, ktéra z braku innych mozliwosci dotyczy¢ moze wlasnie bytu
osobowego. Réwniez sam sposéb formutowania przez filozofa swoich we-
zwan modlitewnych (czy moze wrgcz przeswiadczenie o sensownosci tego
wysitku, implikowane przez jego podejmowanie) sugeruje, ze ostatecznie
pojmuje on Boga wiasnie jako osobg, do ktdrej mozna si¢ zwréci¢ z opo-
wieécia o wlasnym zyciu oraz prosba.

Przejdzmy wreszcie do trzeciego komponentu przytaczanego okre-
$lenia Heschela:

Stangé wobec oznacza by¢ dla; to tyle co by¢ obecnym wobec tego,
ktory jest obecny: ,Czytanie czy studiowanie tekstu modlitwy nie
jest tym samym co modlitwa. Akt modlitwy odznacza si¢ decyzja, by
stana¢ w obecnosci Bozej. Modli¢ si¢ znaczy stawi¢ si¢ przed Bogiem,
wobec Jego sadéw” .

Powyzsze stowa réwniez zdaja si¢ odpowiada¢ intencjom autora Legendy
Mtodej Polski, z uwzglednieniem wszystkich uwag poczynionych na temat
sposobu uobecniania si¢ Boga w modlitwie przy okazji omawiania mysli
Schaefllera. Stawanie przed Bogiem dokonuje si¢ wigc jeszcze w momen-
cie, gdy jawi si¢ on jako niewiadoma, pewna przestrzen potencjalnego
transcendentnego sensu, ktérego wypelnienie jest dopiero szansa, lecz nie
koniecznym skutkiem modlitwy.

Podsumowanie

Przeprowadzona przez nas analiza trafnie, jak si¢ zdaje, ukazala auto-
paideiczny oraz terapeutyczny wymiar modlitwy w ostatnim dziele spisa-
nym za zycia przez Brzozowskiego, a takze wskazata liczne komplika-
¢je, na ktore musi si¢ natkna¢ kazdy, kto stara si¢ zrozumieé sens jego
postgpowania w obliczu zgtaszanych przezen licznych watpliwosci co do
statusu Boga oraz religii.
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W charakterze syntezy mozna wskazaé, ze formuty modlitewne spet-
niaja w Pamigimiku kilka istotnych funkeji, posréd keérych mozna wy-
mienié:

*  poszukiwanie wlasnej tozsamosci;

*  budowanie swej wlasnej opowiesci oraz miejsca w niej dla siebie;

* odsuwanie od siebie $wiadomosci postgpujacej choroby, ktéra

w znacznej mierze utrudniata realizacj¢ projektu autopaidei;

* zwracanie si¢ do Boga jako czego$ istotnego egzystencjalnie, bez

jednoczesnego przesadzania o jego naturze.
Modlitwy Brzozowskiego reprezentuja model prywatny i s z pewnoscia
odlegte od modeli doktrynalnych, jednak dobrze wpisuja si¢ w nowo-
czesne definicje modlitwy, proponowane przez Schaefflera czy Heschela.
Nie ulega watpliwosci, ze problematyka modlitwy stanowi istotny ele-
ment dociekan teologicznych, antropologicznych i ontologicznych pode;j-
mowanych przez Brzozowskiego w Pamigtniku.

Nota biograficzna

Krzysztof Andrulonis (Uniwersytet Warszawski) — student filozofii i filo-
logii polskiej Kolegium Miedzydziedzinowych Indywidualnych Studiéw
Humanistycznych i Spotecznych, jego zainteresowania obejmujg m.in.
literature, kulture oraz filozofie modernizmu w Polsce oraz twérczoéé
krakowskiej szkoty antropologicznej, zwlaszcza Jézefa Tischnera i Wtady-
stawa Strézewskiego.

Bibliografia

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002.

Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Kubiak Zygmunt, Warszawa 1987.

Augustyn Leszek, Dzicje zycia, sita religii. Stanistaw Brzozowski wo-
bec modernizmu katolickiego, ,,Archiwum Historii Filozofii i Myfli
Spotecznej” 2017, nr 62, s. 111-138.

Brzozowski Stanistaw, Listy, t. 2, oprac. Sroka Mieczystaw, Krakéw 1970.

Brzozowski Stanistaw, Pamigtnik, wstgp Wyka Marta, oprac. tekstu
i kom. Urbanowski Maciej, Wroclaw 2007.

Heschel Abracham Joshua, Prositem o cud. Antologia duchowej madrosci,
ttum. Gomola Aleksander, Poznat 2001.

123



124

ARTYKULY  Krzysztof Andrulonis

Kacka Eliza, Lektura jako spotkanie. Brzozowski — tekst — metoda, Krakéw
2017.

Kijewska Agnieszka, Swiety Augustyn, Warszawa 2007.

Klimowski Piotr, Filozofia modlitwy. Homo orans — analiza w kontekscie
biegunowosci aktu religijnego, Poznan 2020.

Kloczowski Pawel, Spotkanie Brzozowskiego z Newmanem, w: Od Brzo-
zowskiego do Kotakowskiego. Polscy pisarze XX wieku wobec religii, red.
Nowaczyniski Piotr, Lublin 2001, s. 7—24.

Kowalczyk Stanistaw, Czlowiek i Bég w nauce swigtego Augustyna, Lublin
2007.

Landy Teresa (Silvester), Stanistawa Brzozowskiego drogi do Rzymu, w: Jest
Bég, zyje prawda. Inna twarz Stanistawa Brzozowskiego, red. Urba-
nowski Maciej, Warszawa 2012, s. 145—164.

Nowak Marek, Brzozowski a religia. Seria dramatycznych przetoméw,
,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2006, nr 3—4 (15), s. 179-198.
Ptaszek Robert T., Stanistaw Brzozowski a modernizm katolicki, w: Kultu-
ra i zgycie. W 130. rocznice urodzin Stanistawa Brzozowskiego, red.

Stomski Wojciech, Warszawa 2008, s. 131-138.

Schaeffler Richard, O jezyku modlitwy, thum. Sowinski Grzegorz, Krakéw
2007.

Spinoza Benedykt, Etyka w porzqdku geometrycznym dowiedziona, thum.
Ignacy Myslicki, Warszawa 2008.

Suchodolski Bogdan, Stanistaw Brzozowski. Rozwdj ideologii, Warszawa
1933.

Urbanowski Maciej, Brzogowski. Nowoczesnosé, £.6dz 2017.

Urbanowski Maciej, Droga do Rzymu: Newman Stanistawa Brzozowskie-
g0, w: Konstelacje Stanistawa Brzozowskiego, red. Kowalczuk Urszu-
la, Mencwel Andrzej, Paczoska Ewa, Rodak Pawel, Warszawa 2011,
s. 364—376.

Walicki Andrzej, Stanistaw Brzozowski — drogi mysli, Krakéw 2011.

Wojtak Maria, Modlitwa jako gatunek wypowiedzi, w: Ksiazek-Brytowa
Wihadystawa, Duda Henryk, Jezyk polski : wspdtczesnosc, historia. Spo-
tkania Lubelskich Jezykoznawcow, t.1, Lublin 1999, s. 143-153.

Zelazna Jolanta, Spinozjariska teoria afektéw, Torus 2010.



»Nadludzkie tworzy czlowieka i okresla go”

Summary

»The overhuman creates the man and defines him” — on prayer formular-
ies in the Diary of Stanistaw Brzozowski

The aim of the article is to draw attention to the importance of prayer
formularies used by Stanistaw Brzozowski in the Diary. Their main role
comes down to being part of the autopaideia project and spiritual thera-
py in the face of Brzozowski’s impending premature deathcaused by his
illness. The author discusses how Brzozowski understood prayer, and then
analyzes the prayer formularies in the Diary in terms of their content.
He points out then the inadequacy of the most popular ways of defining
the essence of prayer in relation to the practice of the Polish philosopher
and proposes an attempt to find other ideas. To that end, he outlines the
genological and philosophical approach to prayer, focusing especially on
the analysis of the concepts of Richard Schaeffler and Abraham Joshua
Heschel, which to the greatest extent reflect the intentions behind the
prayers of the Polish thinker.
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