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Choc¢ etyke na Uniwersytecie Krakowskim w XV 1 XVI wieku uprawia-
no szeroko, to jest traktowang ja nie tylko jako dyscypling filozofii, ale
réwniez jako istotng cze$¢ teologii', najbardziej oryginalne i tworcze
koncepcje z zakresu filozofii moralnej powstawaty w ramach krakow-
skich komentarzy do dziet etycznych Arystotelesa, szczegbdlnie do
Etyki nikomachejskiej. To arystotelizm (w swych rozmaitych $rednio-
wiecznych interpretacjach) wyznaczat ogolne kierunki etycznej debaty
w Krakowie. W jego ramach mistrzowie krakowscy stawiali nowe
problemy, proponowali nowe interpretacje i rozwigzania.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie ogdlnych zarysoéw
etyki uprawianej w §rodowisku Uniwersytetu Krakowskiego w XV
1 XVI wieku. Artykut sktada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej zostang
opisane najwazniejsze zrddta i inspiracje dla ksztattowania si¢ krako-
wskiej etyki. Obok Arystotelesa nalezy wskazac etyke chrzescijanska,
tworczos$¢ Alberta Wielkiego, Jana Wersora, myslicieli via moderna
(szczegolnie Jana Burydana), a takze wloska mys$l humanistyczna.
W wyniku tak réznorodnych wptywoéw etyczng mysl krakowska

! Dlatego niektorzy badacze, na przyktad Jerzy B. Korolec, postuluja roz-
szerzenie badan nad krakowska filozofig moralng i wiaczenie miedzy inny-
mi komentarzy do Biblii, teologi¢ moralna, pedagogike moralng itd. Zob.
J.B. Korolec, Filozofia moralna. Dzieje filozofii Sredniowiecznej w Polsce,
t. VII, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1980, s. 5.
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charakteryzuje sktonno$¢ do rozwiazan eklektycznych majacych na
celu pogodzi¢ przeciwstawne niekiedy stanowiska. Ponadto, jej naj-
wazniejszg cechg jest, jak si¢ wydaje, silnie praktycystyczne zorien-
towanie. W przeciwienstwie do intelektualistycznego ujecia Tomasza
z Akwinu (oraz Jana Wersora) dziatanie uznawano za ostateczny
cel uprawiania i nauczania etyki. Praktycyzm w filozofii moralne;j
charakteryzowatl zarowno myslicieli scholastycznych (na przyktad
Lukasza z Wielkiego Kozmina, Pawta z Worczyna), jak i mistrzow
pozostajacych pod wptywem idei humanistycznych (na przyktad Jana
ze Stobnicy).

Praktycystyczny charakter etyki krakowskiej spowodowal, ze
pewne problemy wysunety si¢ na plan pierwszy. Skoro etyka miata
za zadanie przede wszystkim badac¢ kategori¢ dziatania moralnego
(usuwajac poniekad w cien zagadnienia wiedzy czy kontemplacji —
istotne zagadnienia obecne u samego Arystotelesa), problematyka
cnoty — elementu posredniczacego miedzy wtadzami czlowieka
a dzialaniem — stangta w centrum krakowskich zainteresowan. Stad
debacie wokot cnoty i jej zrodet (pochodzenia) poswigcona begdzie
druga cz¢s¢ artykutu. Mozna wskazac¢ tu na dwie gtowne opinie:
poglad uznajacy wiedze za przyczyne cnoty (Bartlomiej z Jasta,
Pawel z Worczyna) oraz poglad upatrujacy pochodzenie cnoty w woli
(Lukasz z Wielkiego Kozmina). Mozna rowniez wskazaé na stano-
wiska posrednie, ktore uwzgledniajg czynnik dziatania, przyzwycza-
jenia, nawyku, wolnego wyboru (na przyktad anonimowy autorzy
rekopiséw BJ 718, BJ 335).

Praktyczny charakter etyki krakowskiej: Zrédla i inspiracje

Ramy polskiej etyki uprawianej w $redniowiecznym Krakowie
tworzyt arystotelizm, szczeg6lnie jego etyczne koncepcje wytozone
w Etyce nikomachejskiej. Krakowscy mistrzowie obierali je najczescie]
za punkt wyj$cia w swoich badaniach i konfrontowali je z innymi
nurtami filozofii moralnej. Konfrontacje te wyksztalcity potrzebe
zbudowania etyki eklektycznej, ktora faczyta rozmaite watki z r6znych
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tradycji i byla synteza roznych, czesto przeciwnych sobie i niesprowa-
dzalnych do siebie problemow i zatozen. W efekcie napigcie migdzy
teorig Arystotelesa a odmiennymi propozycjami etycznymi coraz
bardziej si¢ uwyraznialo. Wymienmy tu dwa, najbardziej charaktery-
styczne przyktady tego zjawiska. Po pierwsze, dostrzezono nieprzekta-
dalnos¢ arystotelizmu i etyki chrzescijanskiej. Samo rozumienie cnoty
stawato si¢ problematyczne?, migdzy innymi zadawano pytanie, czy
cnoty chrzescijanskie, takie jak chociazby mitosierdzie i pokora,
wpisuja si¢ w arystotelesowski schemat cné6t’. O zrodlach niejedno-
znacznego stosunku do Arystotelesa trafnie pisat Juliusz Domanski,
sugerujac, ze Pawel z Worczyna, jeden z najwazniejszych krakowskich
filozofoéw moralnych, ,,chce za pomoca kategorii [filozofii arystotele-
sowskiej — M.P.] wyrazi¢ poglady niezupetnie zgodne z ukonstytu-
owanym za ich pomoca systemem”*. Po drugie, zwrocono uwagg na

2 Na przyktad Pawet z Worczyna w swoim komentarzu do Etyki niko-
machejskiej przeciwstawia arystotelesowskie rozumienie cnoty (zdobytej na
drodze regularnie powtarzajacych si¢ czynnosci czy dziatan) oraz zwigzane-
mu z tak rozumiang cnotg szczescia wizji chrzescijanskiej, w ktorej szczescie
osiagalne jest w wyniku jednostkowego aktu wyboru z pominigciem zmudnej
drogi wyksztalcania sprawnos$ci. Swoje teoretyczne refleksje Pawet sytuuje
w kontekscie analizy ewangelicznej opowiesci o dobrym totrze, ktory uzyskat
obietnice zycia wiecznego w wyniku jednostkowego aktu skruchy. Zob.
M. Plotka, Filozofia jako praktyka. Mysl praktycyzmu krakowskiego w XV
i XVI wieku, Warszawa 2016, s. 257, 283, 326.

3 Zob. J. Rebeta, Komentarz Pawla z Worczyna do ,, Etyki Nikomachej-
skiej” Arystotelesa z 1424 roku. Zarys problematyki filozoficzno-spolecznej,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1970, s. 165.

4 J. Domanski, Scholastyka i poczqtki humanizmu w mysli polskiej XV wie-
ku, Warszawa 2011, s. 249. Proponowane przez krakowskiego mistrza mody-
fikacje arystotelizmu polegaja gtownie — jak si¢ wydaje — na przeniesieniu
punktdéw cigzkoS$ci: zamiast rozwija¢ zagadnienie roli cnot w dziataniu, intere-
suje go wybor jako poczatek dziatania i zrodto cnoty; w miejsce rozwazan
nad wyksztalcaniem sprawno$ci proponuje zbada¢ funkcje woli; definicje
szcze$cia jako kontemplacji zastgpuje ujeciem szcze$cia jako ruchu. Zob.
M. Plotka, Filozofia jako praktyka..., op. cit., s. 305.
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roéznicg migdzy arystotelizmem a filozofia humanistyczna, ktérej kra-
kowscy profesorowie uczyli si¢ podczas swoich pobytow na wloskich
uniwersytetach®. Dobrym przyktadem proby wpisania w arysto-
telesowski schemat idealow wtoskiego renesansu jest komentarz do
Etyki nikomachejskiej Jana ze Stobnicy, dla ktérego punktem odniesie-
nia byt humanista Leonardo Bruni®. Pojawienie si¢ na przelomie XV
1 XVI wieku w Krakowie tego typu dziet $wiadczy o popularnosci, jaka
cieszyt si¢ wowczas humanizm. Jak zwraca uwage Jan Czerkawski,
jego stopniowy naptyw do Krakowa byt na tyle znaczacy, ze doprowa-
dzit do zmiany programu nauczania w pierwszej potowie X VI wieku’.

W konsekwencji, Arystotelesa polscy scholastycy przedstawiali
nie tyle wiernie, co w uzupelnieniu o nowe zagadnienia®. Co wigcej,
dostgp do mysli Stagiryty byt zaposredniczony, to jest arystotelizm
studiowano i nauczano przez pryzmat dziet jego wczesniejszych,
czternastowiecznych komentatorow. Dlatego krakowskie komentarze
czgsto zawierajg adnotacje, ktdra interpretacje prezentuja. W ramach
arystotelizmu w filozofii moralnej krakowska mys$l etyczna opierata
si¢ na dwoch, konkurujacych ze sobg modelach etyki: burydanow-
skiej 1 tomistyczno-wersorystycznej. Autorem pierwszego modelu byt

5 O zwiazkach krakowskich profesoréw z wtoskim humanizmem zob.
J. Czerkawski, Humanizm i scholastyka. Studia z dziejow kultury filozoficznej
w Polsce w XVI i XVII wieku, Lublin 1992.

6 Jan ze Stobnicy, Komentarz do Leonarda Bruniego ,, Wprowadzenia
w filozofie moralng”, w: J. Domanski (red.), 700 lat mysli polskiej. Filozofia
i mysl spoteczna XIII-XVI wieku, Warszawa 1978, s. 477-500.

’ Na wydziale sztuk Uniwersytetu Krakowskiego ,,w pierwszej potowie
XVI wieku narastata stopniowo tendencja do humanizacji zaj¢¢. Stosunkowo
niewielki wzrost zaje¢ niearystotelesowskich w latach trzydziestych spo-
wodowany byl reforma statutow wydziatu w 1536 roku przeprowadzona
z inicjatywy owczesnego rektora - Marcina Biema z Olkusza”. J. Czerkawski,
Humanizm i scholastyka, op. cit., s. 10.

8 J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 8.
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czternastowieczny przedstawiciel via moderna Jan Burydan, autorem
drugiego — pietnastowieczny tomista kolonski Jan Wersor®. O wzajem-
nym stosunku obu modeli Korolec pisat w nastgpujacy sposob:

Zasadnicze ro6znice pomigdzy nimi sprowadzaja si¢ do odmiennego
ujecia kwestii zadan filozofii moralnej. O ile Burydan podkreslal wage
jej ideatu wychowawczego, o tyle Wersor wigkszy nacisk ktadt na
poznawcze zadania tej dyscypliny; Burydan oddzielat szczgscie ziem-
skie od szczgscia wiecznego, Wersor zas, idac w tym za Tomaszem
z Akwinu, uwazal, ze szcze¢Scie ziemskie jest przedsmakiem
szczgsliwosci wiecznej splatajac tym samym dwa odmienne etapy
zycia w jedng catos¢. Konsekwentnie Burydan zajmowat si¢ bardziej
,»Szczegsciem czynnym”, osiaganym przez cztowieka dzigki spelnianiu
si¢ cnot moralnych, i tylko marginalnie poruszyt problem szczescia
kontemplacyjnego. Wersor natomiast, bedac moze bardziej zgodny
z samym Arystotelesem, mowil o wyzszosci bedacego aktualiza-
cja intelektu szczgscia kontemplacyjnego nad ,,czynnym”. Burydan
poruszajac problem wyboréw moralnych byt woluntarysta, Wersor
natomiast opowiadat si¢ za uwypukleniem roli intelektu w dzialaniu
moralnym cztowieka'.

Burydanizm i wersoryzm tworzyly grunt dla rozwoju i ksztattowania
sie oryginalnej krakowskiej mysli etycznej, bedac jej podstawo-
wymi wyznacznikami. Roznity si¢ przede wszystkim ze wzgledu
na odmienne uje¢cie filozofii moralnej. Burydanizm zaznaczyt si¢
W odejsciu od dociekan metafizycznych i skoncentrowaniu si¢ na
szeroko pojetej problematyce etycznej”. W rezultacie — jak dalej prze-
konuje Czerkawski — ,,filozofia pozbawiona rozleglejszych studiow
metafizycznych stata si¢ dyscypling praktyczna, jej pierwszorzgdnym

? Burydanizm towarzyszyt krakowskiej filozofii od poczatku istnienia
Uniwersytetu Krakowskiego i obecny byt przynajmniej do konca pierwszej
polowy XV wieku. Z kolei dzieta Jana Wersora zaczely trafia¢ z Kolonii do
Krakowa od 1464/1470 roku. Zob. Z. Wtodek, Filozofia bytu. Dzieje filozofii
Sredniowiecznej w Polsce, t. IlI, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1977,
s. 165.

10 J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 8-9.

9
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celem nie byto poznanie prawdy o rzeczywistosci, lecz dobra, ktore
nalezy realizowa¢ w zyciu”!!. Z kolei wersoryzm glosit tezy przeciwne.
Silnie podkreslal poznawcze funkcje filozofii moralnej, ktérych reali-
zacja jest cognitio moralium — teoretyczne poznanie zagadnien zwig-
zanych ze sferg moralno$ci'?. Zdaniem samego Wersora ,,filozofia
moralna stara si¢ pozna¢ §wiadome dziatania ludzkie przyporzad-
kowane jednemu ostatecznemu celowi cztowieka”'>.

Obierajac zatem perspektywe, z jakiej nalezy uprawia¢ etyke, kra-
kowscy filozofowie mogli wybiera¢ migdzy dwiema opcjami: bury-
danowskim praktycyzmem i woluntaryzmem a wersorystycznym
intelektualizmem. W jaki sposob funkcjonowaty oba nurty w $rednio-
wiecznym Krakowie? Do ktorego z nich ostatecznie krakowskie
srodowisko naukowe si¢ przychylato? W jakim stosunku pozostawaty
do siebie oba nurty? O napieciu miedzy wersorystyczng ,,etyka teore-
tyczng” a pochodzacg od Burydana ,,etyka praktyczna” pisat miedzy
innymi autor rekopisu BJ 714. Krytycznie ustosunkowat si¢ do werso-
rystycznego pogladu, jakoby celem filozofii moralnej byla wiedza,
a filozofia moralna miata charakter teoretyczny'. Studiowanie ,,etyki
praktycznej” — dowodzil — procz czynnos$ci poznawczych, wymaga
raczej realnego urzeczywistnienia jej postulatow, a zadanie to wycho-
dzi poza obreb ,,etyki teoretycznej”!5. Rekopis BJ 714 domaga si¢

" J. Czerkawski, Humanizm i scholastyka, op. cit., s. 87.

12 Intentio considerationis est addiscentis hanc scientiam non sistit in
tali cognitione sed cognitionem finaliter ordinat ad opus”. Johannes Versor,
Quaestiones magistri lohannis Versoris super libros Ethicorum Arestoteles et
textus eiusdem, impresse per Henricus Quentel, Kéln 1491, libr. I, q. 1, f. 1.

13 Proprium est moralis philosophiae considerare operationes humanas
secundum quod ordinate sunt ad unum finem. [...] Subiectum moralis phi-
losophiae est operatio humana ordinata in finem”. Ibidem. Por. J.B. Korolec,
Filozofia moralna..., op. cit., s. 43.

14 [...] finis scientiaec moralis est scire, igitur finis scienciae moralis est spe-
culativus”. BJ 714, cyt. za: J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 192.

5 Ibidem, s. 193.
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zatem praktycznych funkcji etyki; postuluje, aby etyka jako nauka nie
zatrzymywala si¢ na wiedzy, lecz prowadzita do realnego dziatania
w $wiecie.

Definiowanie etyki jako dziedziny praktycznej, ktorej owocem
jest podjecie dziatan, znamienne jest dla catej refleksji moralnej
w Krakowie — zaro6wno tej scholastycznej, jak i powstatej z renesanso-
wych inspiracji. W czynnym charakterze etyki, jej praktycznych funk-
cjach, Korolec upatruje jednego z bardziej charakterystycznych cech
krakowskiego srodowiska naukowego'®. Zauwazmy ponadto, ze wyste-
powanie szeregu argumentacji na rzecz praktycznego charakteru etyki
swiadczy o tym, ze w centrum zainteresowan krakowskich profesoréw
znajdowaty si¢ zagadnienia metaetyczne i metodologiczne. Zostaly
one odziedziczone wraz z naukowa spuscizng Jana Burydana i to
wiasnie one stanowity przedmiot najbardziej zazartych sporéw. Stad
jednym z najczesciej pojawiajacych si¢ tematow dyskusji byt problem
rozumienia samej filozofii moralnej: jakiego rodzaju jest naukg?
Jaki jest jej przedmiot? Jaki jest jej cel? I jak nalezy ja uprawiac?

Na przyktad, anonimowy autor (BJ 502) wprost podkresla tozsa-
mos$¢ ,,nauki praktycznej” z ,,nauka moralna™: sciencia praesens est
practica seu moralis'. Uprawianie tak ujetej etyki, ktora nie wyczer-
puje sie w celach poznawczych, lecz swoj kres znajduje dopiero
w dziataniu, zalecat rowniez Szymon Marycjusz z Pilzna: nalezy upra-
wia¢ cnotg — pisal — ,,lecz nie owg cichg i bierna polegajaca wytacznie
na kontemplacji, lecz tg, ktora zapatrzona w cel dziatania, tworzy
uczciwe i mite skutki filozofii, poniewaz wszelka pochwata filozofii
polega na dziataniu™'.

16 Ibidem, s. 22. Na temat praktycznego charakteru krakowskiej etyki zob.
M. Plotka, Filozofia jako praktyka..., op. cit., s. 52—67.

17BJ 502, f. 122v. Por. M. Potka, Filozofia jako praktyka..., op. cit., s. 56.

18 Szymon Marycjusz z Pilzna, O szkotach czyli akademiach ksigg dwoje,
przet. A. Danysz, Wroctaw 1955, s. 59-60.

11
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Metodologiczna debata wokot filozofii moralnej (w szczegolnosci
wokot jej celu) doprowadzila ostatecznie krakowskich mistrzow do
pytania o szczgscie: na czym polega szczescie cztowieka? Na poznaniu
1 kontemplacji (odpowiedz Wersora) czy na dziataniu i Zyciu czynnym
(odpowiedz Burydana i humanistow)? Profesorowie w wigkszosci
opowiedzieli si¢ za druga z proponowanych opcji. Na przyktad Pawet
z Worczyna zwracal uwage, ze wiedza o cnotach nie jest w stanie
niczego zrodzié (scire de virtutibus nihil prodest), za$ szczgscie,
ktérego uzyskanie jest celem filozofii moralnej, osiaga si¢ przez opera-
tio virtutis, nie za$ — cognitio virtutis'". Niewystarczalno$¢ myslenia
teoretycznego w filozofii moralnej opisuje rowniez anonimowy rekopis
BJ 714: speculare nie moze kierowa¢ dzialaniami, poniewaz zatrzy-
muje si¢ w potowie drogi. Dopiero practicare — dziatanie zgodne
z trafnym osadem wyptywajace z wolnej woli — jest w stanie spetni¢ to
zadanie®. Podobnie tworzacy na przetomie XV i XVI wieku humani-
sta Jan Stobnica ,,akcentuje, ze zycie czynne jest pozyteczniejsze od
kontemplacyjnego oraz stawia pod znakiem zapytania jedna z istotnych

19 Philosophus dicit huius, quod scire de virtutibus nihil prodest, hoc
intelligitur sic, quod solum scire est ibi sistere, et non operari, hoc modi
cum prodest vel nihil ad <attingendum finem, scilicet> felicitatem humana,
quia talis solum acquritur per operationem virtutis, et non per cognitionem
virtutis”. J. Rebeta (red.), Kwestie wstepne komentarza Pawta z Worczyna
do ,,Etyki Nikomachejskiej” Arystotelesa z 1424 roku, ,,Materialy do histo-
rii filozofii $redniowiecznej w Polsce”, t. VI (XVII), Wroctaw—Warszawa—
Krakow—Gdansk 1973, s. 89.

20 [...] quo speculari est sistere assensive et aliqualiter apprehensive
prout talis assensus in medietate et formaliter non est directivus praxis. Sed
practicari proprie est operari secundum dictamen recte racionis ex electione
voluntatis ut sic”. J. Rebeta (red.), Kwestie wstgpne anonimowego komentarza
do ,, Etyki nikomachejskiej” Arystotelesa w rkp. BJ 714, ,,Materiaty do histo-
rii filozofii $redniowiecznej w Polsce”, t. VI (XVII), Wroctaw—Warszawa—
Krakéw—Gdansk 1973, s. 194. Rowniez Domanski podkresla ,,czynny, samo-
tworczy i tworezy, a nie tylko poznawczy” charakter etyki, ktora byla jednym
z zasadniczych elementow krakowskiego praktycyzmu. Zob. J. Domanski,
Scholastyka i poczqtki humanizmu..., op. cit., s. 254.
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cech poznania kontemplacyjnego, a mianowicie jego samowystar-
czalno$¢. Kontemplator zyje w spoleczenstwie i nie moze ograniczy¢
sie wylacznie do realizacji wartosci poznawczych. Zycie czynne to
dzialanie dla wspdlnego dobra spoleczenstwa, nie ma ono wprawdzie
tej godnosci i doskonatosci co zycie kontemplacyjne, cechuje je jednak
pozyteczno$é, ktorg goruje nad zyciem kontemplacyjnym”?.

Cho¢ krakowska etyka powstata w toku komentowania dziet
Arystotelesa, z racji jej woluntarystycznych, praktycystycznych czy
humanistycznych zrddet, nie byta czystym arystotelizmem. Zamiast
kontemplacyjnego ideatu przedstawionego przez Arystotelesa
w X ksiedze Etyki nikomachejskiej?* profesorowie krakowscy -
wymienmy kilku, to jest Pawta z Worczyna, Jana ze Stobnicy, autoréw
anonimowych rekopisow BJ 502 i BJ 714, Szymona Marycjusza
z Pilzna — zaproponowali zycie czynne, aktywne, skupione na dziata-
niach. To ono ma by¢ przedmiotem etyki, a dzialanie jej celem.

Cnoty moralne

Polska filozofia moralna uprawiana w XV i XVI wieku miala bardziej
wychowawczy niz poznawczy charakter?, nic dziwnego zatem, ze
zagadnienie cnoty — glownej kategorii opisujacej moralne dziatanie —
byto jednym z kluczowych przedmiotéw naukowych zainteresowan
mistrzow krakowskich. Punktem wyjscia badan byto platonsko-arysto-
telesowskie rozumienie cnoty. Krakowscy mistrzowie definiowali
cnotg jako ,,sprawnos$é, ktora utatwia cztowiekowi wybor dobra, stajac
si¢ zasadg ludzkiego postgpowania”?. Jednym z najwazniejszych
problemoéw filozoficznych, jakie stawiali w kontek$cie rozwazan nad
cnota, bylo jej powigzanie z dziataniem: w jaki sposob czlowiek
nabywa cnoty? Jezeli za posrednictwem dziatan, to w jaki sposob

21 J. Czerkawski, Humanizm i scholastyka, op. cit., s. 89.

22 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1177b—1178a, przet. D. Gromska,
Warszawa 1982, s. 381-382.

2 ]J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 126.

2 Ibidem, s. 127.
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dziatania powoduja wyksztatcenie si¢ cnoty? Czesciowe odpowiedzi
na te pytania i trudnosci znajdowano w pismach Alberta Wielkiego,
na ktorego powolywano si¢ chetnie. Krakowskimi komentatorami
Alberta byli miedzy innymi S¢dziwoj z Czechla i Adrian z Wielkiej®.
Obaj spopularyzowali spuscizng Alberta, ktéry w swoim komentarzy
do Etyki nikomachejskiej oraz w traktacie Liber de homine w szerokiej
mierze zajmowat si¢ zagadnieniem cnoty?°.

Albert opisywat bardziej szczegdtowo (anizeli robit to Arystoteles)
proces dzialania zmierzajacego do cnoty. Pisal, ze dziatanie (w wyniku
ktoérego powtarzania ma wyksztatci¢ si¢ sprawno$¢ moralna, czyli
cnota) ,,zasadza si¢ na przezwyci¢zaniu trudnosci dajac czlowiekowi
zadowolenie, poczucie szczgécia, wyrabiajac w nim tym samym
sprawnosci coraz bardziej doskonate”?’. Krakowskie odczytanie
Alberta zasadza si¢ zatem na stwierdzeniu, ze im bardziej czlowie-
kowi udaje si¢ przezwyciezy¢ trudnos¢, jaka towarzyszy danemu
(wadliwemu) dziataniu, tym wigkszym zadowoleniem si¢ napawa.
Zadowolenie to skutkuje poczuciem szczes$cia w dalszej perspektywie,
co powoduje dalsze powtarzanie dziatania, jego wigksza regularnosé¢
1 czgstotliwosé, co z kolei skutkuje wyksztatceniem sprawnosci.

Za Arystotelesem Albert Wielki rozrozniat dzialanie od wytwor-
czosci. Jedynie wytworczos¢ zmierza do przeksztalcenia materii (na
przyktad wtedy, gdy rzemie$lnik-szewc z kawatka zwierzecej skory
szyje buty). Dzialanie moralne charakteryzuje si¢ natomiast tym, ze
jego skutek pozostaje w samym podmiocie dziatajacym?®. Skutek dzia-

% Zob. ibidem, s. 129.

26 Zob. Albertus Magnus, Super ethica, prol., Cologne ed., vol. 14, 1.

27 J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 130.

2 Dla Arystotelesa — przypomnijmy — sfera praxis obejmowata te dziata-
nia, ktorych skutek pozostawal w obrebie podmiotu dziatajacego, natomiast
do sfery poiesis nalezaly czynnosci, ktorych skutek byt czym$ zewnetrznym
wobec dziatajacego podmiotu. Réznica miedzy praxis a poiesis przebiega-
a zatem zdaniem Arystotelesa miedzy wewnetrznos$cia lub zewnetrznoS$cia
ich skutkéw wobec podmiotéw dzialajacych. Na przyktad czynienie aktow
sprawiedliwych powoduje nabywanie trwalej dyspozycji w postaci cnoty
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tania moralnego przybiera posta¢ cnoty, ktora — zdaniem Alberta —
tworzy si¢ dzigki dziataniu, a z drugiej strony je usprawnia®.
Arystotelesowska koncepcja cnoty i sprawno$ci w albertystycz-
nej wersji tworzyta podstawowe ramy uprawiania etyki w Krakowie.
Ogdlna debata nad geneza cnoty prowadzita do dalszych pytan: czy
jest jedno zrodlo cnoty, czy mozna wskazac ich pare? Czy cnoty inte-
lektualne ksztatca si¢ podobnie do cnot moralnych, czy tez w zupetnie
odmienny sposéb? I najwazniejsze — co jest zrddlem cnoty? Odpo-
wiedzi na te pytania wytaczaja i wyodrgbniaja dwa glowne stanowiska
w Srodowisku krakowskim, w zaleznos$ci od tego, czy za przyczyne
ksztattowania si¢ cnoty wskazywano wiedzg (intelekt), czy dziatanie
i chcenie (wole). Na przyktad, Lukasz z Kozmina argumentowat, ze
,,cnoty moralne tkwig w naturze cztowieka, ale tylko w sposob zalgz-
kowy jako sprawnos$ci”*. Inspirowany filozofiag Burydana opis powsta-
wania cnoty jest u Lukasza jeszcze do§¢ zniuansowany. Wymienia
on kilka czynnikow, ktore majg udzial w ksztalceniu si¢ cnoty. Po
pierwsze, wiedza ma funkcje motywujaca cztowieka do tego, aby
byt cnotliwy. Z jednej strony dzigki wiedzy cztowiek wie, jak i dla-
czego moze wyksztatci¢ cnote, z drugiej strony wiedza dostarcza
racji wyboru takich dziatan, ktore rzeczywiscie prowadza do cnoty.
Po drugie, Lukasz wskazuje na przyzwyczajenie i nawyk. Dzigki
nim — twierdzi — cztowiek doskonali ksztalcenie swoich sprawnosci.
Na przyktad regularne powtarzanie danej czynnosci, jak w przypadku
nauki jezykéw obcych, powoduje, ze znajomos$¢ jezyka poszerza si¢
i doskonali. Najistotniejsza cz¢scig rozwazan Lukasza jest jednak

sprawiedliwosci, ktéra jest czym$ wewnetrznym dla dziatajacego podmiotu,
natomiast skutkiem czynnosci budowania domu jest sam dom, ktéry pozostaje
na zewnatrz wobec dzialajacego podmiotu. Arystoteles, Etvka nikomachejska,
1140b6—7; 1094a4; 1176b2-10; na temat krakowskiej debaty nad dzialaniem
i kryterium jego wyodrebnienia zob. M. Plotka, Filozofia jako praktyka, op.
cit., s. 167-173.

» J.B. Korolec, Filozofia moraina..., op. cit., s. 130.

30 Ibidem, s. 132.
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skoncentrowanie si¢ na wolno$ci. Za Burydanem uznat, ze to na wol-
nos$ci opiera si¢ caty proces prowadzacy do cnoty, obejmujacy takie
elementy jak wiedza, wybor, podjecie dziatania, przezwyci¢zenie
trudnosci towarzyszacym dziataniu, przyzwyczajenie, nawyk, regu-
larnos¢ i tak dalej. Wolnos$¢ rozumiana jest tutaj jako swobodny wybor
miedzy dobrem a ztem?'.

Lukasz z Wielkiego KoZzmina zabrat gtos w krakowskiej dyskusji
wokot zagadnienia: co takiego, to jest ktora z wladz ludzkich, wyrabia
cnoty moralne? Dyskusja ta toczyta si¢ w ramach krakowskich komen-
tarzy inspirowanych filozofig Burydana. Przypomnijmy, jej uczest-
nicy wyrazali dwie przeciwstawne opinie. Z jednej strony pisali, ze to
wiedza pobudza czlowieka do dziatania moralnego i dlatego jest czyn-
nikiem odpowiedzialnym za powstawanie cnot moralnych. Wydaje sig,
ze poglad ten byl jedng z odmian intelektualizmu etycznego: wiedza
o tym, czym jest dziatanie moralne, stanowi jego przyczyne. Byt to
poglad inspirowany jednoznacznie myslg tomistyczng (podang przez
Alberta Wielkiego i Jana Wersora). Barttomiej z Jasta, na przyktad,
byt jednym ze zwolennikow tego pogladu. Komentowat on Tomasza
z Akwinu i twierdzit, Ze cnoty intelektualne tworza si¢ i usprawniaja
dzigki wladzy intelektu, za$ cnoty moralne — dzigki obyczajom, przy-
zwyczajeniu si¢ do okre§lonego sposobu dziatania®2.

Z drugiej jednak strony, argumentowano, ze wiedza nie wystarcza
do dziatania cnotliwego. Jeden z krakowskich anonimowych komen-
tatoréw co prawda zgodzit si¢ co do niepowatpiewalnej roli wiedzy
w procesie ludzkiego dziatania (pisal, ze ,,fundament cnoty tkwi
w ludzkim intelekcie™), ale argumentowat, ze to wola jest czynni-

kiem, ktory wykuwa i utrwala cnote w cztowieku”**.

31 [bidem.

32 [bidem.

33 Ibidem, s. 134.

3* Joannes Buridanus, Quaestiones super Ethicam, BJ 664, k. 26a; rkps.
BJ 658, k. 34b—34va.
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Oprocz wyzej opisanych opozycyjnych stanowisk, w sporze o po-
chodzeni cnoty moralnej mozna réwniez wskaza¢ stanowiska posred-
nie. Anonimowy autor r¢kopisu BJ 718 twierdzil, ze obok intelektu
i woli czynnikiem tworzgcym cnot¢ moralng jest dziatanie®. Dzieki
dziataniu, pisal Anonim, cnota w czlowieku nie tylko powstaje, lecz
rowniez utrwala si¢ poprzez przyzwyczajenie. Przyjmijmy na przy-
ktad, ze kto$ pragnie wyksztalci¢ w sobie cnote mestwa. Postanawia
wiec, ze kazdego dnia, niezaleznie od zmeczenia, bedzie wstawat
bardzo wczesnym rankiem. Dzigki regularnej praktyce poranne
wstawanie staje si¢ coraz tatwiejsze, mimo zmegczenia wola przestaje
stawia¢ opdr przed podjeciem dziatania. Przyzwyczajenie sprawia,
ze dziatanie (poranne wstawanie) staje si¢ latwiejsze, sprawiajac tym
samym, ze cnot¢ (mgstwo w tym wypadku) mozna tatwiej wyksztat-
ci¢. W zwiazku z tym BJ 718 przekonuje, ze przyzwyczajenie odgrywa
fundamentalng rol¢ w procesie ksztattowania si¢ cnoty, poniewaz
nawyk dobrego postepowania (codzienne poranne wstawanie) dosko-
nali sprawnosci juz nabyte. Dlatego inny anonimowy komentator
(BJ 3352) argumentowat, ze dziatanie poprzedzajace fakt pozyskania
cnoty (operationes, ex quibus generatur virtus) i dziatanie cnotliwe
(operationes sequentes) cho¢ nie rdznig si¢ materialnie, roznig si¢
rodzajowo*®. Cho¢ poranne wstawanie w pierwszym i trzydziestym
dniu po podjeciu decyzji jest materialnie tym samym dzialaniem, to
maja one inne zrodta: zrodlem dla dziatania cnotliwego (operationes

35 Utrum virtutes generantur per operationes [...]. Conclusio prima, virtus
non sit ex operationibus prout hi «ex» dicit circumstantiam causae materialis,
formalis, efficientis [...]. Oppositum probatur, operationes non sunt subiectum
vel nec forma virtutis [...]. Conclusio secunda: virtus ex operationibus [...]
probatur prima pars secundum operationes virtuosas generatur, igitur prima
pars vera [...]; secunda pars conclusionis vera [...]”. Anonymus, Quaestiones
Ethicorum, tkps. BJ 718, k. 9vb.

36 Utrum operationes, ex quibus generatur virtus et operationes se-
quentes [...] sunt eiusdem speciei. Arguitur, quod non. Ad quaestionem ex
littera elicitur, quod sic [...] sequentes operationes generantur virtus maiorem
[...]. Pro quo nota perfectior virtus generat bene effectum perfectiorem [...]”.
Anonymus, Quaestiones Ethicorum, tkps. BJ 3352, k. 91v-92.
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sequentes) jest niewatpliwie juz nabyta sprawno$¢. O wzajemnym
oddziatywaniu cnét, wladz i dziatania cztowieka Korolec pisat: ,,Akty
cnoty sg szczesciem cztowieka, wyrabiajgc nastgpnie w cztowieku
cnote w stopniu coraz doskonalszym. Im cztowiek jest bardziej spraw-
ny (bardziej cnotliwy), tym bardziej postepuje sprawnie (cnotliwie),
i odwrotnie, im bardziej peten jest wad, tym bardziej postepuje wadli-
wie i to postepowanie wadliwe poglebia si¢ w nim”?’,

Podobne poglady na temat zwigzku dziatania, nawyku i cnoty miat
Pawet z Worczyna, cho¢ wprowadzil on pewne rozroznienie. Twier-
dzil, ze wiedza tworzy cnoty intelektualne, ale przyzwyczajenie tworzy
cnoty moralne (podobnie glosit wspomniany wyzej Barttomiej z Jasta).
Opisywat tez sposob, w jaki cnoty doskonala wtadzg: z racji swojego
intelektualnego pochodzenia cnoty dianoetyczne doskonalg i uspraw-
niajg intelekt, natomiast cnoty moralne ksztattuja i doskonala wtadze
pozadawcze?®. Zreszta problem relacji cnot intelektualnych do cnot
moralnych byt jednym z wazniejszych punktéw dociekan Pawta z Wor-
czyna. Zastanawial si¢, czy jest mozliwe, aby cnoty moralne istniaty
bez cndt intelektualnych? Stowem, czy mozna postgpowacé moralnie
nie posiadajac wiedzy, madrosci czy inteligencji? Swoja odpowiedz
opart o stanowisko tomistyczne: o ile cnota jest efektem $wiadome-
go wyboru dobra, o tyle brak roztropnosci (to jest cnoty, dzigki ktorej
cztowiek aplikujac ogolne zasady do poszczegdlnych jednostkowych
przypadkow, dokonuje stusznych wybor6w*’) uniemozliwia ksztatto-
wanie cnoty. Zachodzi rowniez sytuacja odwrotna, brak cnét moralnych
stanowi przeszkode w ksztattowaniu si¢ cnét intelektualnych®.

37J.B. Korolec, Filozofia moralna, op. cit., s. 137.

3 Utrum differentia inter virtutem moralem et intellectualem quoad gene-
rationem sit assignata [...] intellectu [...] habet augmentum [...] ex doctrina
[...]; habet generationem ex doctrina et haec per viam eruditionis [...]. Virtus
autem moralis generatur ex more et consuetudine bona”. Pawet z Worczyna,
Quaestiones super Ethicorum, rkps. BJ 720, k. 44vb—45a.

3 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1142a.

40 Virtus moralis non potest esse sine intellectuali nec econverso. Primum
patet quia moralis non potest esse sine intellectu et prudentia, quae sunt virtu-
tes intellectuales, virtus moralis est habitus electivus, id est faciens bonam
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Warto rowniez wspomnie¢ o innym watku krakowskiej dyskus;ji
nad pochodzeniem cnoty. W ramach komentarzy do Etyki nikoma-
chejskiej pojawila si¢ sugestia, ze cnoty moga by¢ wrodzone. Poglad
ten, nazywany natywizmem moralnym, wyrazony zostat najwyraz-
niej w rekopisie BJ 3352. Jego anonimowy autor twierdzi, ze istnieja
dwa rodzaje cndt: naturalne i nabyte. Korolec proponuje, aby podziat
ten interpretowac nastepujaco: cnota naturalna to albo cnota w Bogu,
albo cnota uczestniczaca w Nim. Z kolei cnota nabyta to albo ,,cnota
nadnaturalna, to jest cnota teologiczna, na przyktad wiara, nadzieja
i mito$¢™!, albo cnota naturalna etyczna lub dianoetyczna. Poglad,
wedlug ktorego cnoty zalazkowo tkwia juz w czlowieku, a on ma
jedynie za zadanie je rozwingé, BJ 3352 przypisuje Arystotelesowi*.

electionem non potest esse sine morali, quia prudentiae, quae est virtus intel-
lectualis; non potest esse sine morali, quia prudentia, quae est recta ratio
agibilium, indiget habitum, quo recte dirigatur circa agibilia particularia, hoc
fit per virtutem moralem”. Pawet z Worczyna, Quaestiones Ethicorum, rkp.
BJ 720, k. 45b—45va.

41 J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 136.

42 Utrum virtutes morales insunt nobis a natura. Dicitur, quod sic [...].
De illa quaestione fuerunt tres opiniones: prima stoicorum, qui dixerunt virtu-
tem inesse a natura et eam non fieri per operationes, sed solum disputari per
eas, ut possit appellere et potentiam in suos actus inclinare; secunda opinio
filit Avicennae, qui dicit virtus totaliter ab aptitudo ad rationem scilicet per
influentiam intelligentiae. Sed Aristoteles [...] dixit virtutes secundum aptitu-
dinem inchoative et secundu, inclinationem naturalem esse ab intendo, et hoc
magis patet in translatione arabica, ubi sic dicitur, sed nati sumus ad earum
receptionem et praecipiuntur in nobis ex bona consuetudine. Et sic Aristoteles
ponit medium inter illos”. Anonymus, Quaestiones Ethicorum, rkps. BJ 3352,
k. 8. Zob. J.B. Korolec, Filozofia moralna..., op. cit., s. 137, przyp. 68.
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Zakonczenie

Praktycystyczne zorientowanie etyki uprawianej w Krakowie w XV
1 XVI wieku zaowocowato do§¢ wybidrczym potraktowaniem nauki
Arystotelesa na temat dziatania moralnego, cnoty, roli wiedzy
i uszczesliwiajacej funkceji kontemplacji. Cho¢ etyke mistrzowie kra-
kowscy uprawiali przede wszystkim w ramach komentarzy do Etyki
nikomachejskiej, oddziatujace sredniowieczne prady (zwlaszcza trady-
cja via moderna) sprawily, ze odczytywano Arystotelesa w Swietle
nie tylko nowych problemow czy zagadnien, lecz rowniez w §wietle
odmiennej metodologii. Z jednej strony postawienie takich zagadnien
jak, chociazby, szczescie cztowieka, rola wolnego wyboru w dziata-
niu, pochodzenie cnoty, zwiazek cnoty z dziataniem sprawito, ze
poszukiwano rozwigzan w etyce wychodzacych poza arystotelizm.
Z drugiej strony w wyniku silnie inspirowanego filozofiag Burydana
praktycystycznego zorientowania etyki przeformutowano jej cel,
metode i przedmiot. Etyka miata dotyczy¢ przede wszystkim (moral-
nego) dziatania, a zarazem do niego prowadzi¢. Uprawianie etyki
tozsame bylo z etycznym zyciem: w Pochwale filozofii praktycznej
(BJ 513) czytamy o pozytku dla osobistego zycia moralnego i religij-
nego, jaki niesie filozofia praktyczna. Autor Pochwaty okre$la ten
pozytek ,,podniostym”, poniewaz filozofia moralna ,,sprawia, ze jako
ludzie zyjemy w sposob godny chwaty, jak i dlatego, ze upodabnia nas
do Boga™. W podobnym duchu pisat Lukasz z Wielkiego Kozmina:
,Filozofia nie ogranicza si¢ do tego, zeby wiedzie¢ albo mowi¢ o tym,
jak sie rzeczy maja, jak jest, ale uczy dziata¢, stad tez spekulatywne
rozwazania sztuk wyzwolonych winny by¢ przystosowane do wyjas-
nienia obyczajow i kierowania zyciowymi sprawami”*. Ujecie to,

 Anonim, Pochwala filozofii praktycznej, w: J. Domanski (red.), 700 lat
mysli polskiej ..., op. cit., s. 180.

4 Facere enim docet philosophia non tantum scire aut dicere. Quod autem
omnes speculative considerationes arcium liberalium ad rectificationem mo-
rum et vite directionem adapteri possint [...]. Et ista qualibet speculacione
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cho¢ znajdowato interpretacyjne podstawy w Etyce nikomachejskiej,
byto odmienne w stosunku do nauczania Arystotelesa.

Sytuacja zaczeta si¢ zmieniac po 1462 roku. O ile w pierwszej
potowie XV wieku mistrzowie krakowscy pod wplywem silnie
oddziatlujgcego burydanizmu gtlosili prymat dziatania nad wiedza
(praktyki nad teorig), prymat zycia czynnego nad kontemplacyjnym®,
o tyle w drugiej potowie XV wieku i w poczatkowych latach
XVI wieku probowano odczyta¢ Arystotelesa w catosci, z zachowa-
niem integralnej dla niego wersji intelektualizmu. W konsekwencji
podjeto tematyke cnoét intelektualnych, przywracajac rownowage
miedzy kategoriami dziatania i wiedzy, woli i intelektu*®.

potest aliquid recte vivendi”. BJ 2215, k. 252-252v, cyt. za: J. Rebeta, Komen-
tarz Pawla z Worczyna do ,, Etyki Nikomachejskiej” Arystotelesa z 1424 roku.
Zarys..., op. cit., s. 37.

4 Zob. M. Plotka, Filozofia jako praktyka..., op. cit., s. 68—88.

46 J.B. Korolec w nastepujacy sposob opisuje zmiany w krakowskich za-
interesowaniach etycznych: ,,Komentatorzy krakowscy pierwszej potowy
pietnastego stulecia, jak mozna si¢ przekona¢, w sposob wybidrczy zajmowali
si¢ cnotami, o jakich mowil Arystoteles w swej Etyce dajac tym samym wyraz
bardziej praktycystycznemu nastawieniu, w drugiej potowie wieku intere-
sowali si¢ wszystkimi cnotami, zar6wno moralnymi, jak i intelektualnymi,
starajgc si¢ przedstawié¢ calo$¢ nauki Stagiryty na temat cnot”. J.B. Korolec,
Filozofia moralna..., op. cit., s. 157.
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