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Religia wobec kryzysu kultury.
Porownanie pogladéw Znanieckiego, Witkacego i Bierdiajewa

Zarowno w polskiej, jak i w rosyjskiej mysli filozoficzno-religijnej
wiek dziewietnasty zostal zdominowany przez systemy i Swiato-
poglady pozytywnie wartosciujace dorobek kultury nowozytnej oraz
akcentujace konieczno$¢ nowej syntezy filozofii ze §wiadomoscia
religijng. Sposrdd filozofow polskich wystarczy wymieni¢ nazwisko
Augusta Cieszkowskiego, a rosyjskich — Wladimira Sotowjowa, by
zdac¢ sobie sprawe ze skali 1 znaczenia tego zjawiska. Cho¢ mesjanizm
jest pewng formg reakcji na nowoczesnos¢, to jest on zarazem — co
wida¢ w przypadku obu wymienionych autoréw — taka reakcja, ktora
nie porzuca nowozytnych idealdow, lecz stara si¢ je rozwingé poprzez
wskazanie ich religijnych podstaw. Cieszkowski i Sotowjow zawarli
w swoich pismach rowniez optymistyczng wizj¢ procesu historycz-
nego (cho¢, jak wiadomo, ten optymistyczny poglad na dzieje ulegt
w ostatniej fazie tworczosci Sotowjowa znacznym modyfikacjom?).
Nawet jednak Nikotaj Fiodorow, ktérego ze wzglgedu na zdecydo-
wang krytyke idei postgpu i wyrazane wielokrotnie przeswiadcze-
nie o koniecznos$ci odrzucenia filozoficznego dorobku XIX wieku?,

! Na ten temat por. m.in. G. Przebinda, Apokalipsa Wiadimira Sotowjowa,
w: idem, Miedzy Moskwg a Rzymem. Mysl religijna w Rosji XIX i XX wieku,
Krakow 2003, s. 99-112.

2 Por. M. Fiodorow, Filozofia wspélnego czynu, przet. C. Wodzinski,
M. Milczarek, Kety 2012, s. 78-79.
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a takze wielu innych elementow ksztattujacych obraz nowoczesnej
cywilizacji, nalezaloby wylaczy¢ ze wspomnianego grona filozofow
religijnych dgzacych do zblizenia §wiadomosci religijnej i kultury
nowozytnej, w pewien sposob do niego nalezy. Jest tak zarowno ze
wzgledu na jego bezwzgledna wiarg w zdolnosci kreacyjne zjednoczo-
nej ludzkosci, ktéra moze nawet przezwyciezy¢ smier¢, jak i w tech-
nike, majacg dostarczy¢ bezposrednich narzedzi umozliwiajacych
wskrzeszenie zmartych przodkow.

Opisana powyzej wtasciwos¢ mysli filozoficzno-religijne;j
XIX wieku ulegla zmianie na poczatku XX wieku. O tym, ze stano-
wiska pozytywnie warto$ciujace dorobek kultury nowozytnej zaczety
wowczas traci¢ dominujaca pozycje, Swiadczy juz zreszta wspo-
mniany koncowy okres tworczosci Sotowjowa, zwlaszcza za$ jego
Trzy rozmowy?. Dla myéli filozoficznej poczatku XX wieku charak-
terystyczne bylo przejscie od pozytywnego warto$ciowania dorobku
kultury nowozytnej i optymistycznego pogladu na dzieje do réznych
odmian mys$lenia katastroficznego, zwracajacego uwage na wy-
stepowanie w europejskiej nowozytnosci tendencji regresywnych*,

3 Por. W. Sotowjow, Wybor pism, t. 2: Trzy rozmowy 1899—1900, przet.
J. Zychowicz, Poznan 1988. Na temat réznicy miedzy wezesniejszymi fazami
rozwoju tworczosci Sotowjowa a fazg ostatnig por. m.in. M. Bierdiajew,
Zagadnienie Wschodu i Zachodu w Swiadomosci religijnej Wlodzimierza
Solowjowa, przel. R. Papieski, w: J. Dobieszewski (red.), Wokot Leontjewa
i Bierdiajewa, Warszawa 2001, s. 229-230 i 243-244. Rozne poglady na
temat stosunku 7rzech rozmow do wczesniejszego dorobku Sotowjowa
szczegdlowo omawia J. Dobieszewski, Wiodzimierz Solowjow. Studium
osobowosci filozoficznej, Warszawa 2002, s. 61-67. Sam Dobieszewski jest
sktonny sytuowac Trzy rozmowy ,,w planie raczej integralno$ci stanowiska
filozoficznego Sotowjowa niz gwattownego zerwania” (ibidem, s. 67), co
sprawia, ze jego stanowisko rozni si¢ zarowno od interpretacji Bierdiajewa,
jak i wspomnianego wcze$niej Przebindy.

4 Por. m.in. M. Bierdiajew, Koniec Renesansu. Przyczynek do kryzysu
wspélczesnej kultury, przet. H. Paprocki, w: idem, Nowe Sredniowiecze. Los
cztowieka we wspotczesnym swiecie, Warszawa 2003, s. 11-50.
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Mysl ta zdecydowanie wkroczyta do filozofii religijnej dzigki takim
autorom jak Nikotaj Bierdiajew®. W ponizszym szkicu nie koncen-
truje si¢ jednak na samej filozofii religijnej, lecz wykraczam poza
jej ramy 1 sposrod filozofow religijnych nawigzuje jedynie do pogla-
dow wspomnianego Bierdiajewa. Moim celem jest poréwnanie
trzech roznych rozwigzan jednego z problemdéw pojawiajacych sie
w rozwazaniach nad kryzysem kultury sformutowanych bezposred-
nio po I wojnie §wiatowej przez Floriana Znanieckiego, Stanistawa
Ignacego Witkiewicza oraz rosyjskiego filozofa. Zagadnieniem tym
jest diagnoza sytuacji, w ktorej znalazla si¢ religia. Podjeta analiza
pozwoli réwniez przesledzi¢ trzy rozne koncepcje dotyczace istoty
religii i miejsca, jakie powinna ona zajmowa¢ w §wiecie ludz-
kiej kultury. Analizowane stanowiska dopiero razem — wlasnie ze
wzgledu na ich odmiennos¢ — tworza swego rodzaju panorame ducho-
wych poszukiwan katastrofistow okresu migdzywojnia w odniesie-
niu do analizowanej kwestii, panoram¢ niepretendujgcg oczywiscie
do ujecia calosciowego (aby takie osiggnaé, nalezaloby uwzglednié
poglady wigkszej grupy autoréw), lecz pozwalajacg rozeznac si¢
w réznych kierunkach tych poszukiwan®. Jak zostanie pokazane,

3 Por. charakterystyczng opini¢ Bierdiajewa na temat pogladow Cieszko-
wskiego: ,,Cieszkowski byl, rzecz jasna, wielkim optymista, wierzyt w szybkie
nadej$cie nowej epoki, mimo ze nic tego nie zapowiadato. Optymizm ten
wlasciwy byl jego czasom. My juz nie mozemy by¢ takimi optymistami”
(M. Bierdiajew, Rosyjska idea, przet. J.C.-S.W. [C. Wodzinski], Warszawa
1999, s. 223). Por. takze moj artykut: T. Herbich, Mesjanizm i katastrofizm
w poznych pismach Mikolaja Bierdiajewa, w: K. Balgkowski, P. Wiatr, D. Lit-
win-Lewandowska (red.), Historia, polityka, prawo — filozoficzne refleksje nad
tym, co spoteczne, Lublin 2016, s. 48—62.

¢ Istotnym punktem odniesienia dla moich analiz jest ksigzka S. Mazurka,
Watki katastroficzne w mysli rosyjskiej i polskiej 1917—1950, Wroctaw 1997.
W publikacji tej Mazurek koncentruje si¢ na analizie pogladéw Wasilija
Rozanowa (ktoére okresla jako ,,probe neopoganskiej filozofii historii”),
czterech ,,neochrzescijan” (Nikotaja Bierdiajewa, Wiaczestawa Iwanowa,
Siemiona Franka oraz Mariana Zdziechowskiego), ktérych koncepcje
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roznice wystepujace migdzy stanowiskami Znanieckiego, Witkacego
i Bierdiajewa nie ograniczaja si¢ do zwyklej odmiennosci pogladow
na temat istoty religii oraz jej potozenia we wspdtczesnym §wiecie —
majg one bowiem glebsze przyczyny i wynikajg z przyjmowanych
przez tych trzech autoréw podstawowych rozstrzygnigc filozoficznych.

Religia a aktywnoS$¢ czlowieka. Poglady Floriana Znanieckiego

Cechg charakterystyczng pogladow przedstawionych przez Znaniec-
kiego w Upadku cywilizacji zachodniej, ktora pozwala odroznic je od
stanowisk Witkacego i Bierdiajewa, jest wiara w wartos¢ cywilizacji
zachodniej, a w sposob szczegolny — w jej nowozytng postac. Zgodnie
z deklaracjg pochodzaca od samego Znanieckiego wiara ta istotnie
wplynela na powstanie jego ksiazki. Juz na pierwszej stronie Upadku

historiozoficzne jego zdaniem ,,mozna wr¢cz uzna¢ za warianty jednego
paradygmatu” (ibidem, s. 55), oraz Witkacego, ktérego stanowisko ma
by¢ wyjatkowe ze wzgledu na to, ze nie mie$ci si¢ ani w religijnym, ani
w naturalistycznym (okre§lanym tez jako historycystyczny) nurcie refleksji
historiozoficznej jego czasu (por. ibidem, s. 169—-170). W poréwnaniu
z ksigzka Mazurka ponizszy szkic charakteryzuje z jednej strony znacznie
wezszy zakres tematyczny — ograniczam si¢ bowiem do jednego,
szczegblowego zagadnienia (jakim sg poglady trzech tytutowych bohaterow
na temat istoty religii i jej miejsca we wspotczesnym Swiecie) — z drugiej za$
strony to, ze bedace punktem dojs$cia moich analiz szczegdlowe poréwnanie
odpowiedzi na interesujgcg mnie kwestie, ktore zostaty sformutowane
przez przedstawicieli trzech roznych nurtow refleksji nad kryzysem kultury,
ma stuzy¢ jednemu, $ci$le okreslonemu celowi: wykryciu horyzontu
problemowego wspolnego dla analizowanych koncepcji. Ta ostatnia
wlasciwo$¢ mojego ujecia sprawia, ze silniejszy nacisk ktade nie na to,
ze koncepcje Znanieckiego, Witkacego i Bierdiajewa powstajg w ramach
roznych nurtow refleksji historiozoficznej czy z zakresu filozofii kultury, lecz
na to, ze powstaja one w tym samym czasie i uj¢te tacznie odstaniajg horyzont
problemowy wta$ciwy dla poszukiwan duchowych czasu ich powstania —
a czynig to takze dzigki uwypuklanym w toku prowadzonych rozwazan
réznicom miedzy nimi.
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cywilizacji zachodniej zostat okreslony bezposredni motyw powstania
tego dzieta, ktorym bylo
przekonanie o wysokiej wartosci kultury ludzkiej w ogdle, a cywiliza-
cji zachodniej w szczegdlnosci, oraz powazna obawa, ze cywilizacji tej
zagraza w najblizszym czasie zniszczenie, o ile si¢ nie zdobedziemy na
swiadomy i planowy wysitek w celu jej zachowania’.

Na podkreslenie zastuguje przy tym fakt, ze wiara w cywilizacjg
zachodnig i kulture nowozytna byta istotnym motywem nie tylko
w procesie powstania Upadku cywilizacji zachodniej. Wspomniany
,»Swiadomy i planowy wysitek w celu zachowania” cywilizacji zachod-
niej 1 odpowiadajacej jej kultury odgrywat istotna role takze we wcze-
$niejszych badaniach Znanieckiego z zakresu filozofii kultury. Upadek
cywilizacji zachodniej jako studium z pogranicza socjologii i filozofii
kultury podejmowat przeswiadczenie, ktéremu autor tego dzieta dat
wyraz juz w powstatej w okresie I wojny Swiatowej Rzeczywistosci
kulturowej: ,,Nasza najbardziej naglaca obecnie potrzeba intelektu-
alng jest adekwatna wiedza o Swiecie kultury jako podstawa racjonal-
nej techniki praktycznego panowania nad bezposrednia przysztoscia
naszej cywilizacji”®.

Znaniecki przekonywal czytelnikow, ze ,,cywilizacja zachod-
nia bynajmniej nie jest w przededniu $mierci naturalnej; przeciw-
nie, zywotniejsza jest niz kiedykolwiek. Autor Upadku cywilizacji
zachodniej zajmowal zatem okreslone, istotne dla naszych rozwazan
stanowisko — wystepowat jako obronca gtéwnych ideatow zachodniej
nowozytnosci. Ideat odnoszacy si¢ do religii, ktory zostanie przeze
mnie omdwiony ponizej, umieszczat on wsrdd innych. W grupie
tej znalazly si¢ panowanie nad przyroda, bogactwo indywidualne

" F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej. Szkic z pogranicza filozofii
kultury i socjologii, w: idem, Pisma filozoficzne, t. 2, Warszawa 1991, s. 931.

8 Idem, RzeczywistoS¢ kulturowa, w: idem, Pisma filozoficzne, t. 2, op.
cit., s. 470.

% Idem, Upadek cywilizacji zachodniej ..., op. cit., s. 953.
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i spoteczne, demokratyczny ideat narodowy, przezwyciezenie cierpie-
nia ludzkiego za pomocg polepszenia warunkow zyciowych, a takze
cechy charakterystyczne wptywajace na ksztatt wspotczesnej sztuki
zachodniej (jej decentralizacja i wystgpujaca w niej mnogos¢ ideatow
oraz elitaryzacja przy rownoczesnym wystepowaniu zaje¢ nietwor-
czych, ale istotnych dla popularyzacji i uprzystepnienia sztuki) oraz
odnoszacy si¢ do dziedziny wiedzy ideal poznania jako nie pewnego
stanu, lecz postepu'. Tym nowozytnym ideatom miaty w ocenie
Znanieckiego zagraza¢ pewne tendencje o charakterze regresywnym,
stanowigce ich zwulgaryzowang wersjg.

Trzeba przyznaé, ze sposrod trzech bohater6w moich rozwa-
zan Znaniecki jest tym, ktory najmniej uwagi poswiecil religii,
jego poglady beda jednak mialy dla mnie istotne znaczenie jako
kontrapunkt dla stanowisk Witkacego i Bierdiajewa. Stanowisko
Znanieckiego mozna postrzegac jako kontynuacje etycznej wykladni
istoty religii dokonanej przez Immanuela Kanta''. Jego poglady mozna
takze umiesci¢ w kontekscie problemoéw podejmowanych przez
modernistow katolickich, dotyczacych przede wszystkim stosunku
wiary do wiedzy oraz zwigzku religii z moralnoscig (lub dogmatow
z dziataniem, jak cho¢by w pogladach Edouarda Le Roy’a)'?. Autor
Upadku cywilizacji zachodniej przekonywat, ze ,,istota religii nie jest
wykrycie rzeczywistosci ostatecznej, lecz potwierdzenie najwyzszych
warto$ci i pobudzanie do czyndéw zgodnych z tym potwierdzeniem™".

10 Por. ibidem, s. 953-967.

! Kant uwazal, ze ,religia (traktowana subiektywnie) jest poznaniem
wszystkich naszych obowiazkow jako przykazan Bozych” (1. Kant, Religia
w obrebie samego rozumu, przel. A. Bobko, Krakéw 2007, s. 201).

12 Te dwa stanowiska w kwestii religii — Kantowskie oraz modernistyczne,
reprezentowane przez wspomnianego Le Roy’a — mozna zreszta zbliza¢
do siebie, co czynit cho¢by jeden z bohaterow mojego artykutu, Nikotaj
Bierdiajew. Por. N. Bierdiajew, Katoliczeskij modernizm i krizis sowrie-
miennogo soznanija, w: idem, Duchownyj krizis inteligencii. Stat’i po
obszczestwiennoj i religioznoj psichologii (1907—-1909 g.), Sankt-Petersburg
1910, s. 260.

13 F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej ..., op. cit., s. 963.
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Z tak okreslonej perspektywy Znaniecki patrzyt na kryzys, przez
ktory miata w jego czasach przechodzi¢ religia, i ocenial, Ze nie
dotyczy on ,,istoty religii, odnosi si¢ jedynie do zwigzku pomiedzy
religia a wiedzg™¢. Droga wiodaca do pokonania kryzysu miato by¢
zatem uznanie, ze rozstrzyganie zagadnien teoretycznych nie nalezy
do zadan religii. To przekonanie prowadzito polskiego socjologa i filo-
zofa do sformutowania wniosku, ze potrzeba religii nadal istnieje,
a wspotczesno$¢ nie tylko nie jest jej przeciwna, lecz wrecz otworzylta
przed nig nowe mozliwo$ci rozwoju:

Jezeli tak pojmiemy zasadnicza wlasciwosc¢ religii, jasne si¢ stanie

od razu, ze religia nie tylko nie zanika, lecz przeciwnie, ze stworzyta

w zyciu nowoczesnym ideal z wickszymi mozliwo$ciami rozwoju

niz jakikolwiek z tych, ktore panowaty nad zyciem religijnym

w przesztosci®®.

W dalszej czesci analizowanego fragmentu poswigconego religii
Znaniecki okreslat, jak nalezy rozumie¢ ten nowoczesny ideat
religijny, w ktorym tkwi potencjal rozwoju wigkszy od znanych
z przesztosci. Twierdzit on, ze religia ,,potwierdza [...] nieporéwnang
warto$¢ 1 solidarno$¢ moralng ludzi jako istot duchowych oraz ich
nieograniczony post¢p do wspolnego najwyzszego celu — absolutu
duchowego™¢. Religia ma realizowa¢ si¢ wigc w

dziatalnosci, ktéra dazy do podniesienia kulturalnego poziomu czto-
wieka poprzez rozwijanie w nim poczucia godnosci ludzkiej, przez
wytwarzanie w nim §wiadomosci, Ze jest czynnym i odpowiedzialnym
cztonkiem wielkiej gminy duchowej, przez budzenie w nim tgsknoty
do nadzmystowych wartos$ci i pragnienia przodowania lub pdjscia za
przodownictwem ku wyzszym celom!”.

4 Ibidem, s. 962.
5 Ibidem, s. 963.
16 Ibidem.

17 Ibidem, s. 964.
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Religia ma zatem zdaniem Znanieckiego wspoltworzy¢ swiat
kultury, ktory ludzkos$¢ buduje ponad przyroda — rzeczywistosc, ktora
rozwija si¢ poprzez tworzenie nowych idealow'®.

Religia a zanik uczu¢ metafizycznych.
Poglady Stanistawa Ignacego Witkiewicza

Zarowno ze wzgledu na cel, jak i na objeto$¢ ponizszego szkicu nie jest
mozliwe choc¢by pobiezne przesledzenie ztozonych i skomplikowanych
zagadnien zwigzanych z ewolucja pogladdw filozoficznych Stanistawa
Ignacego Witkiewicza. W zwigzku z tym w ponizszych rozwazaniach,
podobnie jak uczynitem to juz podczas rekonstruowania stanowiska
Znanieckiego, skoncentruje si¢ na tekscie zawierajacym najpelniej-
szy wyktad pogladdw historiozoficznych Witkacego — czyli na ukon-
czonym w 1918 roku dziele Nowe formy w malarstwie i wynikajgce
stqd nieporozumienia. Tekst ten pozwoli mi przesledzi¢, jak Witkacy
okreslat istote religii oraz jej miejsce we wspotczesnym swiecie. Za
skoncentrowaniem si¢ na Nowych formach w malarstwie przemawiaja
takze istotne wzgledy czasowe: zarowno Upadek cywilizacji zachod-
niej Znanieckiego, jak i stanowigce podstawe moich analiz w kolejnym
rozdziale teksty Bierdiajewa (Nowe Sredniowiecze oraz Wola Zycia
i wola tworzenia kultury) powstaty w poczatkowej fazie lat dwudzie-
stych XX wieku, co oznacza, ze Nowe formy w malarstwie sg tym
tekstom blizsze czasowo niz dziela Witkacego napisane w latach trzy-
dziestych, takie jak Niemyte dusze.

Tym, co odroznia poglady Znanieckiego i Witkacego na temat
religii, jest rola, jakg przyznajg oni temu zagadnieniu w rozwijanej
przez kazdego z nich teorii kultury i cywilizacji. Cho¢ Znaniecki
wskazywal na ideat religijny jako na jeden z tych, ktory okresla
charakter cywilizacji zachodniej oraz zachowuje swoja zywotnos¢,
nie wyrézniat go sposrod pozostalych, co wiecej — kluczowa role
byt sktonny przypisywaé innym idealom, takim jak panowanie nad

18 Por. ibidem, s. 942-943.
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przyroda (wedlug Znanieckiego ,,moze najbardziej uderzajacy i cha-
rakterystyczny ze wszystkich nowozytnych idealéw zachodnich™?)
oraz bogactwo indywidualne i spoleczne (umiejscawiane przez pol-
skiego socjologa ,,prawdopodobnie” ,,na nastepnym miejscu pod
wzgledem waznos$ci spotecznej”). W odniesieniu do pogladow
Witkacego trafna z kolei jest opinia jednego z badaczy, zgodnie z ktora
»teza wywodzaca religie, sztuke i filozofi¢ z przezy¢ metafizycznych
jest [...] sednem teorii kultury Witkiewicza™'.

Dla realizacji tego przedsiewzigcia — wyprowadzenia religii, sztuki
i filozofii z przezy¢ metafizycznych — kluczowe znaczenie ma pierwsza
cze$¢ Nowych form w malarstwie, zatytutowana Wstep filozoficzny. To
kilkustronicowe wprowadzenie w pierwszej czgsci jest poswigcone
zaprezentowaniu rozstrzygnie¢ ontologicznych, z ktorych w kolejnej
czesci zostaja wyprowadzone zarowno poglady estetyczne, jak i kata-
strofizm Witkacego. Religia, filozofia i sztuka — te trzy typy dziatalno-
$ci ludzkiej, ktére nie sg podporzadkowane wymogom uzytecznosci,
lecz stanowig wyraz zmagan cztowieka z Tajemnicg Istnienia — wyni-
kaja z doswiadczenia, ktore dlatego zastuguje na miano metafizycz-
nego, ze w nim dochodzi do zetkniecia z tym, co Witkacy w swojej
ontologii wyprowadzit z pojecia Istnienia:

To poczucie jednos$ci naszego ,,ja”, bezposrednio dane, ktore

nazwiemy jakoscig jednosci i ktore musimy uznac za istniejgce

zawsze W ,.tle zmieszanym” innych jakosci, lezy u podstawy uczucia

niepokoju metafizycznego, ktoérego przejawami u wyzszych Istnien

Poszczegodlnych jest religia, filozofia i sztuka, majace wspolne zrodto,

ale zrézniczkowane w ciaggu spotecznego rozwoju??.

19 Ibidem, s. 953.

20 Ibidem, s. 956.

2L M. Soin, Filozofia Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Wroctaw 1995,
s. 37.

22 S.1. Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajgce stqd nie-
porozumienia, Skierniewice 1992, s. 8-9.
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Dominujaca cecha katastroficznych pogladéw Witkacego jest
zatem ich zaleznos$¢ od ontologii, ktéra tworzy osnoweg rozwazan. Ta
zaleznos¢ jest wyraznie widoczna w pogladach dotyczacych religii.
W jednym z fragmentow reprezentatywnych dla zajetego przez niego
stanowiska Witkacy stwierdzat, ze najwyzsza postacia religii jest hin-
duizm, i uzasadniat to przekonanie nastgpujaco:

Im wyzsza jest organizacja psychiczna danego osobnika, tym bardziej
osobowy Bog rozptywa si¢ we wszech§wiecie, tym bardziej osobo-
wosC jego przestaje by¢ czym$ mozliwym do wyrazenia w kategoriach
skonczonosci, staje si¢ tylko symbolem jednos$ci w wieloSci catego
Istnienia. Przyktad takiego pojmowania Bostwa poza osobowymi jego
symbolami mamy w religii indyjskiej, panteistycznej, tej najwyzszej
religii, do jakiej doszedt duch ludzki, ktora jest najpierwotniejszym
ujeciem istoty Istnienia, tym, ktore w dalszych, coraz bardziej poje-
ciowych sformutowaniach jest coraz doskonalszym wypowiadaniem
jednej jedynej Absolutnej Prawdy?.

Sens zacytowanego fragmentu mozna w kontek$cie prowadzonych
przeze mnie rozwazan ujac nastepujgco: religia jest przedstawie-
niem jednosci w wielo$ci?* za posrednictwem symboli, a zatem jej
najwyzsza posta¢ zostata osiagnieta wtedy, gdy oderwala si¢ ona
od zoomorfizmu i antropomorfizmu, aby postugiwac si¢ czystymi
symbolami. Nastgpito to w hinduizmie i wraz z osiggni¢ciem tego
stanowiska sama religia przeszla w filozofi¢, dla ktorej wlasciwe jest
postugiwanie si¢ pojgciami.

2 Ibidem, s. 129.

24 Czyli przedstawianiem tego, co najwazniejsze w Tajemnicy Istnienia.
Wstep filozoficzny zaczyna si¢ od nastepujacego stwierdzenia, bedacego
punktem wyj$cia ontologii Witkacego wyrazonej w Nowych formach w malar-
stwie: ,Istnienie jest jedno i tozsame jest ze soba. Pojecie Istnienia implikuje
wielo$¢, bez ktdrej jedno istnienie bytoby Nico$cig Absolutng. Wielo$¢ Istnien
Poszczegblnych jest zasadniczym prawem istnienia” (ibidem, s. 7).
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Taka koncepcja pozwalata Witkacemu dostrzec w doswiadczeniu
religijnym bogatszy zasob tresci, niz bylo to u Znanieckiego. Autor
Nowych form w malarstwie byt wolny od redukowania religii do sfery
etycznej, gdy wyodrebnial trzy podstawowe elementy sktadajace sie
na nig: dogmatyke (ktdéra okreslat jako ,,czysta metafizyke”), system
praw etycznych i dany Kosciot (organizacje)®. W powstawaniu religii
zrodtowy charakter ma pierwsza z tych sfer, ktora rozstrzyga tez o jej
istocie, a dopiero w dalszej kolejnosci zostaje do niej dotgczony system
praw etycznych?.

Na tym nie konczg si¢ roznice wystepujace miedzy stanowi-
skami Witkiewicza i Znanieckiego. Rownie istotny jest ich skrajnie
odmienny poglad co do mozliwosci wplywu religii na zycie spoteczne.
Autor Nowych form w malarstwie byt przekonany, ze ,,w naszych
czasach wychowawcza misja religii skonczyla si¢ definitywnie
i powoli schodzi na plan drugi”?. Religia nie jest juz w stanie wyzna-
czy¢ zadnych ideatow, ktore stalyby sie nastgpnie przedmiotem dazen
spoteczenstw. Stala si¢ ona ofiarg zaniku niepokoju metafizycznego,
do ktorego doprowadzit rozwoj spoleczny, co uczynito jg zwyczajnie
obojetng dla wspdtczesnego cztowieka:

W miarg tego, jak zycie staje si¢ w rozwoju spolecznym coraz

wygodniejsze, pewniejsze w swoich zarysach, bardziej automatyczne

i mechaniczne w swoich funkcjach, coraz mniej jest miejsca w duszy

ludzkiej na metafizyczny niepokoj. Zycie nasze staje si¢ tak okreslone,

cztowiek jest z gory wychowywany dla spetniania pewnych czastko-
wych funkcji nie pozwalajacych mu ujrze¢ catoksztattu zjawisk, tak
zajmujacych mu czas praca systematycznie roztozona, ze rozmys$lanie

o rzeczach ostatecznych, nie majacych bezposredniej uzytkowosci,
przestaje by¢ czyms istotnym w przebiegu codziennego zycia®.

% Por. ibidem, s. 130.

% Por. ibidem, s. 129—-130.
27 Ibidem, s. 130.

28 Ibidem, s. 131.
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Do upadku religii przyczyni¢ miat si¢ takze rozwoj nauki i filozofii
dyskursywnej, przy czym
nauka szczegodlniej, dla pewnych ciemnych umystéow, nie rozumieja-

cych istotnej jej wartosci, przedstawia si¢ jako ostateczne wyjasnienie
Tajemnicy Bytu, przez taka lub inng teori¢ lub przez ich ,,synteze”?.

Tym samym rozwoj nauki znacznie utrudnia pielggnowanie poczu-
cia tajemniczo$ci Istnienia, bez ktorego religia jest niemozliwa.
Witkacy przekonywalt, ze formy, w jakich obecnie istnieje religia,
s3 jedynie pozostatosciami jej dawnej wielkos$ci: ,,Religia istnieje
u pewnych indywiduéw wyzszych klas, istnieje i w masach, ale
w postaci zautomatyzowanych obrzedow, mato juz majacych wspol-
nego z istotnym momentem metafizycznym’?. Ze wspotczesne;j religii
uszto zatem zycie, nie czeka jej juz zaden renesans, nie ma przed nig
zadnych perspektyw nowego rozwoju.

Eschatologiczna istota religii. Poglady Nikolaja Bierdiajewa

Wydaje si¢, ze wigcej dzieli niz taczy dwa omowione dotychczas
stanowiska w kwestii istoty religii i jej miejsca w rzeczywistosci zdo-
minowanej przez fenomen kryzysu kultury. W pogladach Nikotaja
Bierdiajewa integralnie tacza si¢ jednak pewne elementy koncep-
cji Znanieckiego i Witkacego. Podczas porownywania stanowiska
Rosjanina z pogladami dwoch polskich filozofow nalezy stwierdzic,
ze do Witkacego bylo mu z pewnoscig blizej — wérdd elementow zbli-
zajacych ich podej$cia mozna wymieni¢ miedzy innymi krytyczny
stosunek do nowozytnosci, odrzucenie redukcjonistycznego podejscia
do religii, a takze przekonanie, ze do istoty religii nalezy poznanie
rzeczywistosci, tworzenie jej intelektualnych reprezentacji (czyli to,
co Znaniecki odrzucit jako wyraz dazen teoretycznych w religii). Jak
jednak zostanie pokazane w zakonczeniu, stanowisko Witkacego,

2 [bidem.
3 Ibidem, s. 130-131.



Religia wobec kryzysu kultury

jezeli oceniac je z perspektywy Bierdiajewa, takze jawi si¢ jako
redukcjonistyczne. Ze Znanieckim z kolei taczylo rosyjskiego filozofa
przede wszystkim przekonanie, ze religia ma moc wyznaczania kie-
runku dziataniu ludzkiemu (pod tym wzgledem wystgpowata jednak
miedzy dwoma myslicielami istotna réznica — zdaniem Bierdiajewa
religia nie tyle t¢ moc zachowata, jak uwazat Znaniecki, cojaodzy -
sk iwatawmomencie dzicjowym, w ktérym obaj tworzyli).

Najwazniejszymi tekstami Bierdiajewa, w ktérych poruszone
zostato zagadnienie przetomu dokonujacego si¢ w kulturze, sa wydane
w 1924 roku Nowe Sredniowiecze oraz napisany dziesigé lat pozniej
Los czlowieka we wspotczesnym swiecie. Ze wzglgdu zaro6wno na
rozmiary dorobku Bierdiajewa, jak i ewolucj¢ jego pogladéw nalezy
jednak zastrzec, ze ponizsze omoOwienie ogranicza si¢ w zasadzie do
dziet napisanych przez Bierdiajewa podczas kilku pierwszych lat po
zakonczeniu | wojny §wiatowej, w ktorych najpetniejszy wyraz zna-
lazty jego poglady na temat kryzysu kultury (przede wszystkim do
wspomnianego Nowego Sredniowiecza oraz Woli zycia i woli tworze-
nia kultury, cytowanych bezposrednio).

Rosjanin przekonywat czytelnikéw, ze dzieje rozwijaja sie
W sposoOb rytmiczny, poprzez nastepstwo epok reprezentujacych dwa
rézne typy — organiczny i krytyczny?®'. Idea ta, dobrze znana wcze-
$niejszemu stuleciu (wystarczy wspomnie¢ Saint-Simona i jego zwo-
lennikow czy Cieszkowskiego), stanowita podstawowa przestanke
historiozoficznej wizji przedstawionej w Nowym Sredniowieczu.
Szczegodlnie charakterystyczne dla pogladéw Bierdiajewa byto prze-
konanie o przetomowym charakterze momentu, w ktérym przyszto
mu zy¢ i tworzy¢ — zdaniem Rosjanina konczyla si¢ wowczas epoka
nowozytna, a ludzko§¢ wkraczata w inny etap historii, okreslany
przez niego jako ,,nowe Sredniowiecze”. Charakteryzujac te dwie

31 Por. M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze. Rozwazania o losie Rosji
i Europy, przet. H. Paprocki, w: idem, Nowe Sredniowiecze. Los..., op. cit.,
Warszawa 2003, s. 55.
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epoki, filozof postugiwatl si¢ symbolika dnia i nocy. U Bierdiajewa
nadciagajaca epoke symbolizuje noc, cztowiek bowiem ma konfron-
towac si¢ w tej epoce Z samg 0sSnowa rzeczywistosci:

Noc jest bardziej metafizyczna i ontologiczna niz dzien. Zastona dnia
nie jest trwata ani w przyrodzie, ani w historii, tatwo si¢ zwija i nie
ma w niej glebi. Caly sens naszej epoki, tak bolesnej dla zewnetrznego
zycia poszczegolnych jednostek, polega na odkryciu otchfani bytu, na
staniu twarzg w twarz z prazasadami zycia, w ujawnieniu ,,fatalnego
dziedzictwa losu™*.

Nowe Sredniowiecze ma mieé charakter religijny, przy czym religij-
nos¢, ktora jest cechg charakterystyczng catej epoki, rozumiana jest
w tym przypadku w sposdb pozbawiony znamion warto§ciowa-
nia, jako taki sposob odnoszenia si¢ cztowieka do rzeczywistosci,
w ktérym dochodzi do konfrontacji z ,,prazasadami zycia”. W tym
sensie takze komunizm, okreslany przez Bierdiajewa wprost mianem
»satanokracji”, ma posiada¢ wyrazny wymiar religijny. Skoro zmiana
epok oznacza, ze cztowiek ponownie staje wobec podstawowych
realnos$ci zycia, to wigze si¢ z nig powr6t zagadnien religijnych do
dawnego znaczenia:

Rozktad neutralnego i zsekularyzowanego humanistycznego krolestwa
srodka, ujawnienie we wszystkim biegunowo przeciwnych zasad jest
wtasnie koncem areligijnej epoki czasow nowozytnych, jest poczat-
kiem epoki religijnej, epoki nowego Sredniowiecza. Nie oznacza to
jednak, ze w nowym Sredniowieczu koniecznie ilo$ciowo zwyciezy
religia prawdziwego Boga, religia Chrystusa — znaczy natomiast, ze
w tej epoce cate zycie we wszystkich jego przejawach bedzie przebie-
ga¢ pod znakiem walki religijnej, b¢dzie nacechowane manifestacja
krancowych zasad religijnych®.

32 Ibidem, s. 58.
3 Ibidem, s. 64.
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Dla okres$lenia miejsca, jakie religia zajmuje w katastrofizmie
Bierdiajewa, istotny jest takze artykut Wola zZycia i wola tworzenia
kultury. Rosjanin stwierdzal w nim, ze ,,w historycznym losie ludz-
kosci mozna wydzieli¢ cztery epoki, cztery stany: barbarzynstwo,
kultura, cywilizacja i religijne przemienienie*. Cho¢ Bierdiajew
okreslat te stany mianem epok, podziat ten uchwytywat przede
wszystkim podstawowe typy stosunku cztowieka do otaczajacej
go rzeczywistosci. W artykule Wola Zycia i wola tworzenia kultury
filozof omawiat wzajemne zalezno$ci miedzy tymi typami, co czyni
ten tekst szczegolnie cennym dla prowadzonych rozwazan.

W dokonanej przez Bierdiajewa charakterystyce kultury na plan
pierwszy wysuwat si¢ jej symbolizm, okreslajacy sposob, w jaki
probuje ona uchwyci¢ wiecznosé. Ta jej cecha miala takze oznaczac,
ze nie wynika z niej rzeczywista przemiana zycia:

Kultura nie jest realizowaniem innego zycia, nowego istnienia, jest

realizowaniem nowych wartosci. Wszystkie osiagnigcia kultury sa

symboliczne, a nie realistyczne. [...] Realne przemienienie jakoby nie
moze zosta¢ osiggnigte w kulturze®.

Bierdiajew stwierdzat jednoczes$nie, ze kultura ma zrodta w kulcie
religijnym: ,,Kultura jest zwigzana z kultem, rozwija si¢ z kultu reli-
gijnego, jest rezultatem dyferencjacji kultu, rozprzestrzeniania si¢ jego
tresci w roznych kierunkach™*. Na pewnym etapie rozwoju kultura
zaczyna podwazac swoje podstawy, co prowadzi do tego, ze prze-
chodzi ona od stadium organicznego do krytycznego w jej rozwoju.
Wzmagajace si¢ dazenie do organizacji zycia prowadzi do wylonie-
nia si¢ z niej cywilizacji, ktorg charakteryzuje pragmatyczny sto-
sunek do rzeczywistosci: ,,Wewnatrz kultury ujawnia si¢ zbyt silna
wola nowego «zycia», dazenie do wladzy i potegi, do praktyki, do

3% Idem, Wola zycia i wola tworzenia kultury, w: idem, Sens historii.
Filozofia losu czlowieka, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s. 147.

3 Ibidem, s. 140.

36 Ibidem, s. 141.
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szczescia i przyjemnoéci™’. Zadza zycia, ktora byla powstrzymywana
w kulturze ze wzglgdu na wpisane w nig dazenie do osiggni¢¢ ducho-
wych (wymagajacych poswiecen), zaczyna dominowac i okreslac
charakter cywilizacji:

Cywilizacja w przeciwienstwie do kultury jest ze swej natury niere-
ligijna, zwyci¢za w niej rozum ,,0§wieceniowy”, ale nie jest to juz
rozum abstrakcyjny, ale pragmatyczny. Cywilizacja w przeciwien-
stwie do kultury nie jest symboliczna, nie jest hierarchiczna i nie jest
organiczna. Cywilizacja jest realistyczna, demokratyczna i mecha-
niczna. Nie pragnie symbolicznych, ale realistycznych osiggnieé
zycia, pragnie realnego Zycia, a nie osiggnie¢ i znakdw, nie poszukuje
symboli innych $wiatow3.

Zdaniem Bierdiajewa ten sposob odnoszenia si¢ cztowieka do otacza-
jacej go rzeczywistosci, ktory jest reprezentowany przez cywilizacjg,
nie wyklucza pewnej postaci praktyk religijnych. Jednak mimo tego,
ze kazda z czterech epok ma pewng odpowiadajaca jej postac religii,
w cywilizacji zostaje utracone to, co rozstrzyga o istocie religii — duch
wiecznoSci:

Cywilizacja jest ,,burzuazyjna” ze swej natury w najgtebszym, ducho-

wym sensie tego stowa. ,,Burzuazyjnos$¢” jest ucywilizowanym

krélestwem tego §wiata, cywilizacyjna wolg zorganizowania potegi

i korzystania z przyjemnosci zycia. [...] Industrialny kapitalizm cywi-

lizacji niszczy ducha wieczno$ci, niszczy swietosci. Wspotczesna

cywilizacja kapitalistyczna zabijala Boga, byla najbardziej bezbozna

z cywilizacji. [...] Cywilizacja industrialno-kapitalistyczna nie do

konca odrzucita religie, gotowa jest uznaé pragmatyczny pozytek

plynacy z religii i potrzebe religii®.

Do tego momentu koncepcja Bierdiajewa wydaje si¢ pokrewna omo-

wionym pogladom Witkacego. Istotna réznica mi¢dzy ich stanowi-

skami pojawia si¢ wtedy, gdy w rozwazaniach rosyjskiego filozofa

dochodzi do gtosu przekonanie, ze cywilizacja moze ujawni¢ swoja
37 Ibidem, s. 142.

38 Ibidem, s. 143.
39 Ibidem, s. 145.
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niemoc i wyczerpa¢ wlasne sity rozwojowe. Cywilizacja, tak jak
weczesniej kultura, podwaza wlasne podstawy. U jej szczytu, gdy coraz
bardziej wypiera ona kulturg, dochodzi do rozktadu form wypracowa-
nych przez t¢ ostatnia, w wyniku czego rodzi si¢ nowe barbarzynstwo,
ktore zarazem wyznacza poczatek konca epoki cywilizacji:

W cywilizacjach zanika energia duchowa, gasnie duch bedacy zrodtem
kultury. Wtedy zaczyna si¢ panowanie nad duszami ludzkimi nie
sit przyrody, sit barbarzynskich w szlachetnym sensie tego stowa,
a magicznego krélestwa maszyn i mechaniki, zastepujacych auten-
tyczny byt*.

Zdaniem Bierdiajewa oprdocz cywilizacji istnieje jeszcze jedna droga
umozliwiajgca przekroczenie ograniczen kultury, polegajacych
na pozostawaniu w sferze symboli i na braku mozliwosci przejscia
w zycie. Wiedzie ona przez religie. Wedtug Rosjanina idea religijnego
przemienienia zycia jest Sci§le zwigzana z nastawieniem eschatolo-
gicznym, ktore uwazal on za centralne dla §wiadomosci religijne;.
Wiaze si¢ z tym charakterystyczna dla jego stanowiska krytyka
réznych nieeschatologicznych formut, ktére chrzescijanstwo przyj-
mowalo w historii:

Chrzescijanstwo nie we wszystkich okresach swego losu historycz-
nego byto religijnym przemienieniem. W kulturze chrzescijanstwo
byto przede wszystkim symboliczne, dawato jedynie podobienstwa,
znaki i obrazy przemienienia zycia; w cywilizacji chrze$cijanstwo
stato si¢ przede wszystkim pragmatyczne, przeksztalcito si¢ w srodek
rozwijania proceséw zycia, w technike¢ dyscypliny duchowej. [...]
Jednak wola czynienia cudu przemienienia zycia, przemienienia nie
mechaniczno-technicznego, a organicznie-duchowego, powinna si¢
pojawic i okresli¢ inng droge od gasnacej kultury do ,,zycia”, inng od
drogi wyprobowanej przez cywilizacje. Religia nie moze by¢ czescia
zycia, zapedzong w odlegty kat. Powinna sigga¢ ontologicznie-real-
nego przemienienia zycia, ktore jedynie symbolicznie osiaga kultura
i ktore jedynie technicznie osigga cywilizacja!.

4 Ibidem, s. 147.
41 Ibidem, s. 148.
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Oczekiwania Bierdiajewa roznity si¢ zatem zaré6wno od przewi-
dywan Witkacego, jak i pragnien Znanieckiego: o ile od stanowiska
Witkacego odrézniato Rosjanina przekonanie o mozliwosci — lub
wrecz pewnos$ci — odrodzenia religii, o tyle zestawienie jego koncep-
cji z opiniami Znanieckiego nie pozostawia watpliwosci, ze nie jest
mozliwe pogodzenie ich pogladéw na temat religii, a zatem takze
przekonan co do roli, ktorg religia zgodnie z jej istota powinna odgry-
wacé w spoteczenstwie przysztosci.

Zakonczenie

Podsumowaniu przeprowadzonych analiz stuzy zamieszczona ponize;j
tabela porownujaca opinie Znanieckiego, Witkacego i Bierdiajewa
w odniesieniu do kilku wybranych, oméwionych powyzej zagadnien.

. .. Stanistaw Ignacy = Nikotaj
Florian Znaniecki |y ievic Bierdiajew
Niezdetermi- Rytmiczne na-
Regres po poczat-  stgpstwo epok,
e nowany postgp, . o
Rozwdj historii Kt kowym okresie zmierzajace do
tory zaktada )
R wzrostu eschatologicznego
mozliwo$¢ upadku
kresu
Charakter Ujawmen}e sig Efekt postepujace- Przetom, okres
momentu destrukcyjnych g0 procesu uspo- .
. -2 . zmiany epok
historycznego tendencji lecznienia
Ocena nowo-
sytnodei Pozytywna Negatywna Negatywna
Jeden z trzech Motywowane
Potwierdzenie wyrazow zma- eschatologicznie
najwyzszych war- = gan cztowieka ukierunkowanie
Istota religii tosci i pobudzenie  z Tajemnica ducha ludzkiego

do czynéw zgod-
nych z nimi

Istnienia, po-

shugujacy si¢ sym-
bolami

ku wiecznoSci
oraz przemianie
zycia
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. .. Stanistaw Ignacy | Nikotaj
Florian Znaniecki Witkiewicz Bierdiajew
Zblizona do Kan- Ly
P . R Chrzescijanstwo
Najwyzsza posta¢ | towskiej religii oo .
e . Hinduizm rozumiane escha-
religii w obregbie samego Lo
tologicznie
rozumu
Stosunek nowo- L - .
sytnosci do religii Zgodny z jej istota = Antyreligijny Antyreligijny
Che¢ rozstrzy- Koncentracja
. . . Proces uspotecz- o
Glowna przyczyna gania zagadnien Lo cywilizacji na
P nienia 1 postep L
kryzysu religii teoretycznych organizacji zycia

nauki

przez religig doczesnego

Mozliwo$¢ odro-
dzenia lub dalsze- = Tak Nie Tak
go rozwoju religii

Stosunek religii

do filozofii Odrebnosé

Wezedniejszy etap ~ Scisty zwiazek

Znaniecki byt przekonany, ze w rozwoju historycznym mozna zaob-
serwowac pewien postep, dokonujacy si¢ poprzez wyznaczanie coraz
wyzszych idealéw, jednak nie ma on charakteru koniecznego, gdyz
jest zalezny od tworczych dziatan czlowieka — mozliwe jest zatem
takze wystapienie regresu, i to takiego, ktory moze doprowadzi¢ az
do ,,nawrotu gatunku ludzkiego do stanu zwierzgcosci™?. Witkacy
uwazat, ze po poczatkowym okresie wzrostu jestesmy skazani
na nieodwracalny regres. W gruncie rzeczy autor Nowych form
w malarstwie zgadzat si¢ ze zwolennikami teorii postepu w tym, ze
nastgpujace zmiany oraz wzrost dobrobytu majg charakter nieodwra-
calny, byl jednak przekonany, ze dwie wartosci — zaspokojenie potrzeb
materialnych i wyzsza kultura duchowa — wchodzg ze sobg w nie-
uchronny konflikt. Prowadzito go to do sformutowania odwrdconej

42 F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej ..., op. cit., s. 1105.
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teorii postepu, czyli teorii regresu. Bierdiajew z kolei postrzegat histo-
ri¢ jako proces rytmicznego nastepstwa epok, zmierzajacy jednak do
eschatologicznego kresu.

Trzej autorzy, ktorych poglady poddatem analizie w powyzszym
szkicu, roznie ujmowali takze charakter momentu historycznego,
w ktorym powstaty ich dzieta. Znaniecki stwierdzat zaistnienie ten-
dencji zagrazajacych cywilizacji zachodniej. Witkacy uwazal, ze
postepujacy zanik uczu¢ metafizycznych jest efektem dtugotrwatego
procesu uspotecznienia. Z kolei rosyjski filozof przekonywat czy-
telnikow, ze sg oni §wiadkami zmiany epok — definitywnego konca
Renesansu i poczatku nowego Sredniowiecza.

Jednym z czynnikow, ktory istotnie roznit trzech filozofow, byt ich
stosunek do nowozytnos$ci. Podczas gdy Znaniecki ocenial jg pozy-
tywnie, Witkacy i Bierdiajew byli zgodni w negatywnych opiniach,
cho¢ ich stanowiska nie byly tozsame, poniewaz Rosjanin uznawat
zarazem pozytywny wktad Renesansu — przyznawal, ze byt on epoka,
w ktorej ujawnily si¢ ogromne sity ludzkie, krytykowat jednak to, ze
sity te byly oderwane od transcendencji, co doprowadzito do autone-
gacji Renesansu®.

3 W Swiatopoglgdzie Dostojewskiego (ksiazce napisanej, podobnie
jak Nowe Sredniowiecze, w tym okresie tworczosci Bierdiajewa, ktory
nastapit bezposrednio po rewolucji pazdziernikowej) rozwazania
na temat charakteru trzech epok — $redniowiecznej, nowozytnej
i nowej, nadchodzacej — oraz relacji wystepujacych migdzy nimi znajduja
interesujgce rozwinigcie we fragmencie poréwnujacym stosunek
Dantego, Shakespeare’a i Dostojewskiego do cztowieka. Fragment ten
dobrze ilustruje ztozonos$¢ ocen Bierdiajewa na temat dorobku czasow
nowozytnych, wspotwystgpowanie w nim elementéw ocenianych przez
Rosjanina negatywnie i pozytywnie, co widoczne jest w tym, jak ujmuje on
antropologiczny wymiar tworczo$ci Shakespeare’a w zestawieniu z dzietami
Dantego i Dostojewskiego. Por. M. Bierdiajew, Swiatopoglad Dostojewskiego,
przet. H. Paprocki, Kety 2013, s. 26-28.



Religia wobec kryzysu kultury

Kazdy z filozoféw inaczej ujmowat istote religii. Znaniecki ogra-
niczat ja do sfery praktyki, twierdzac, ze powinna ona przede wszyst-
kim potwierdza¢ najwyzsze wartosci i pobudza¢ do zgodnych z nimi
czynow. Witkacy uwazal, ze religia ma charakter symboliczny i jest
jedng z trzech dziedzin aktywnosci ludzkiej bedacych wyrazem
zmagan czlowieka z Tajemnica Istnienia. Bierdiajew z kolei skryty-
kowalby zapewne stanowisko autora Nowych form w malarstwie jako
wyraz niedostatecznego uchwycenia istoty religii — ograniczenia jej
do sfery symboli, co wedtug Rosjanina charakteryzuje kulture. Religie
postrzegat on jako umotywowane eschatologicznie ukierunkowanie
integralnego ducha ludzkiego ku wiecznosci oraz przemianie zycia.

To, ktory z istniejacych systemow wierzen filozofowie wskazy-
wali jako najwyzsza postac religii, zalezato od przyjmowanych przez
nich zatozen. Cho¢ Znaniecki nie dokonywat takiego wskazania, jego
poglady pozwalaja na sformutowanie wniosku, ze najblizszy jego sta-
nowisku byltby sposob rozumienia religii zaprezentowany w Religii
w obrebie samego rozumu Immanuela Kanta; jego stanowisko jest
bliskie takze koncepcjom niektorych autoréw modernistycznych,
takich jak Maurice Blondel czy Edouard Le Roy. Witkacy za naj-
wyzsza postac religii uznawat postugujacy sie czystymi symbolami
hinduzim. Bierdiajew uprzywilejowywat chrzescijanstwo, w ktorym
szczegolng role przypisywal wymiarowi eschatologicznemu®.

Znaniecki byl przekonany, ze nowozytnos$¢ wyznaczyta religii
wlasciwe miejsce, zgodne z jej istota. Witkacy i Bierdiajew twierdzili
z kolei, ze nowozytnos$¢ ze wzgledu na swoj charakter jest antyre-
ligijna. Wszyscy trzej autorzy dostrzegali przy tym pewien kryzys
religijnos$ci, cho¢ autor Upadku cywilizacji zachodniej 1 Rosjanin prze-
konywali zarazem, ze przezwyci¢zenie go jest mozliwe. Wedlug pol-
skiego socjologa ten kryzys zostal wywolany przez che¢¢ religijnego

4 Por. idem, Autobiografia filozoficzna, przet. H. Paprocki, Kety 2002,
8. 275-276: ,,Moje rozumienie chrze$cijanstwa zawsze byto eschatologiczne,
a kazde inne rozumienie wydawato mi si¢ skazone i dostosowane do
przecigtnego czlowieka”.
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rozstrzygania zagadnien teoretycznych, do czego religia nie jest
uprawniona. Autor Nowych form w malarstwie byt przekonany, ze na
pogarszanie si¢ sytuacji religii wplynal postep uspotecznienia oraz
nauki. Bierdiajew dowodzil, Ze zmniejszony wplyw religii w epoce
nowozytnej byl zwiazany z wltasciwa cywilizacji jako jednemu
z typow stosunku cztowieka do otaczajacej go rzeczywistosci koncen-
tracjg na zagadnieniach zwigzanych z organizacjg doczesnego zycia.

Trzech autoréw, ktorych poglady zostaty powyzej omowione,
roznit takze sposob, w jaki ujmowali relacje wystgpujace migdzy
religia a filozofig. Znaniecki odrozniat od siebie te dwie dziedziny,
Witkacy byl przekonany, Ze filozofia rozwingta si¢ po tym, gdy religia
osiggneta swoja szczytowa postaé, a Bierdiajew dostrzegal miedzy
nimi $cisty zwiazek.



